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INTRODUCCION

2 I. La ciudad y la Iglesia de Corinto. Situada en el extremo me-
ridional del angosto istmo que une el Peloponeso con las tierras continen-
tales de Grecia, Corinto estaba llamada por su geografia a desempefiat
un papel preponderante en la historia de Grecia y del mundo meditersd-
neo. Corinto controlaba las vias de comunicacién terrestre que unfan el
Peloponeso con la Grecia central y tenia f4cil acceso a dos mares: el Egeo
por el este y el Adridtico por el oeste. Homero y Pindaro hablan de la
«rica Corinto». Era principalmente un centro industrial y poseia grandes
astilleros, pero también fue célebre por su arquitectura y por su cultivo
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de las artes. Cicerén la elogié como «luz de toda Grecia» (Pro lege
Manil., 5). La ciudad antigua, que llegé a convertirse en foco de la re-
sistencia griega contra Roma, fue destruida por los romanos el 146 a. C.
y su territorio ocupado. El emplazamiento permanecié en ruinas hasta
que, el 46 a. C., Julio César fundé una nueva Corinto bajo el nombre de
Laus Julii. Augusto hizo de ella la capital de la provincia romana de
Acaya. Con sus dos puertos, Lecayon al oeste y Céncreas al este, la nueva
Corinto recuperd pronto la importancia comercial de la antigua ciudad.
3 En tiempos de Pablo, Corinto era una ciudad bulliciosa y con una
poblacién cosmopolita venida de todas partes del Imperio romano. Era
un centro de gobierno y de comercio; su poblacién estaba compuesta de
oficiales y militares romanos, hombres de negocios, mercaderes y matine-
ros de Grecia, Italia, Siria, Palestina, Egipto y de otras regiones del Im-
perio. La ciudad era también un célebre centro deportivo. Alli tenfan su
sede los juegos istmicos, que se celebraban una primavera si y otra no.
Atletas de toda Grecia y del Imperio afluian a Corinto para competir
en estos torneos. En el marco de un mundo pagano, notoriamente indul-
gente con los excesos sexuales, Corinto tenfa fama por la corrupcién de
sus costumbres y por su libertinaje. En griego koiné, el verbo korinthia-
zein, «vivir como un corintio», llegd a significar «llevar una vida licen-
ciosa», al paso que la expresién koré korinthé, «doncella corintia», era
un eufemismo para designar a las prostitutas. La diosa protectora de la
ciudad, cuyo culto estaba muy difundido entre la poblacién marinera, era
Afrodita Pandemos. Su templo dominaba la Acrocorinto, la gran roca
escarpada que se eleva detrds de la ciudad a una altura de 520 metros;
se dice que la servian mil sacerdotisas, que eran prostitutas sagradas.

4 Las pacientes excavaciones de la Escuela Americana de Estudios
Cldsicos han revelado muchas cosas de la Corinto que Pablo conocié y
han descubierto pruebas de la riqueza de la ciudad. En la parte posterior
de una columnata de 30 metros de largo y 24 de ancho, la estructura de
tipo no religioso mds grande de la antigua Grecia, fueron descubiertas
33 tabernas. En Act se encuentra narrada la fundacién de la Iglesia de
Corinto por Pablo el afio 51 d. C. A pesar de las muchas dificultades y
padecimientos (cf. Act 18,12-17), cuando Pablo dejé la ciudad tras die-
ciocho meses de actividad apostélica, quedaba una floreciente comunidad
de judios y gentiles conversos. Las cartas a los Corintios nos permiten,
principalmente la primera, adentrarnos profundamente en la vida exube-
rante de una de las mds antiguas comunidades urbanas. Sin estas cartas,
nuestro conocimiento de las corrientes espirituales que existian en el seno
del cristianismo primitivo y de los problemas que tuvo Pablo serfa vago
y nebuloso. Estas dos cartas presentan un cuadro vivo y detallado de la
vida cristiana en una ciudad pagana del siglo 1. El paralelismo entre la
Corinto del siglo 1 y las grandes ciudades del mundo moderno confiere
a las cartas de Pablo a los Corintios una importancia excepcional para
los cristianos actuales.

5 IL Ocasién y finalidad. Esta epfstola constituye la respuesta de
Pablo a la informacién que le proporcionaron en Efeso unos mensajeros
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de Cloe sobte los desérdenes de la Iglesia de Corinto; da también una
serie de respuestas a las preguntas que le han hecho en una carta de la
comunidad de Corinto. Los mensajeros habian informado sobre las ten-
siones creadas en la comunidad por algunas facciones y sobre un grave
escandalo que habia sucedido (un incesto). La carta, entregada por los
delegados de la comunidad, Estéfanos, Acaico y Fortunato, era una con-
sulta a Pablo sobre diversos problemas: matrimonio y virginidad, licitud
de comer las carnes sacrificadas a los idolos, modo de comportarse las
mujeres en las asambleas litdrgicas y otros problemas.

6 III. Autenticidad. Los investigadores de todas las tendencias ad-
miten 1 Cor como uno de los escritos indiscutibles de Pablo. Su autenti-
cidad ha sido reconocida desde los tiempos de Clemente Romano (ca. 95
después de Cristo).

7 IV. Fecha. Pablo escribié esta carta durante su estancia en Efeso
(54-57), probablemente al comienzo de la primavera del afio 57 (— Vida
de san Pablo, 46:36).

8 V. Contenido. La carta estd dividida en dos partes, que corres-
ponden al doble motivo que impulsé al Apdstol a escribir. La primera,
caps. 1-6, contiene la reaccién de Pablo ante los informes que le envia
Cloe; constituye una denuncia enérgica de los desérdenes que le han co-
municado. En la segunda, caps. 7-15, Pablo responde a los problemas
planteados en la carta de la Iglesia de Corinto. K. Priimm (ZKT 4
[19401, 302-304) sostiene que el concepto de sabidurfa cristiana, con que
Pablo combate la desunién de la comunidad, subyace en toda la carta y
le confiere unidad.

I. Introduccién: saludo y accién de gracias (1,1-9)

II. Parte I: condenacién de los desérdenes de la Iglesia de Corinto (1,10-6,20)
A) TFacciones y sabidutia cristiana (1,10-4,21)
a) Naturaleza de la disensién (1,10-17)
b) El mensaje de la cruz (1,18-25)
c¢) Los miembros de la Iglesia de Corinto (1,26-31)
d) El método de predicacién de Pablo ilustra la afirmacién de 1,25
(2,1-5)
e) Verdadera y falsa sabiduria (2,6-16)
f) Infantilismo espiritual de los corintios (3,1-4)
g) Verdadera estimacién cristiana de los predicadores del evangelio
(3,5-4,21)
B) El incestuoso y amonestacidén contra los pecados sexuales (5,1-13)
a) El incestuoso (5,1-6a)
b) No permitdis ningtin tipo de exceso moral en la comunidad (5,6b-8)
¢) Los cristianos inmorales deben ser excomulgados (5,9-13)

C) Los litigios ante los tribunales paganos (6,1-11)
D) Malicia de los pecados sexuales (6,12-20)

II1. Parte II: respuestas a las preguntas de la carta de la comunidad (7,1-15,58)
A) Matrimonio y celibato (7,1-40)

a) El matrimonio y sus obligaciones (7,1-24)
b) Sobre las virgenes (7,25-38)
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B) Las carnes ofrecidas a los idolos (8,1-11,1)
a) Conocimiento y caridad (8,1-13)
b) Pablo, ejemplo de caridad desinteresada (9,1-27)
¢) Ejemplo tomado de la Escritura;: la historia de Israel aconseja a los
cristianos autodisciplina y renuncia (10,1-13)
d) Solucién préctica al problema de las carnes ofrecidas a los idolos
(10,14-11,1)
C) Buena conducta en las asambleas cristianas (11,2-14,40)

a) El velo de las mujeres (11,2-16)

b) La celebracién de 1a Cena del Sefior (11,17-34)
c¢) Sobre los dones espirituales (12,1-14,40)

d) La resurreccién de los muertos (15,1-58)

IV. Conclusién (16,1-24)
A) Colecta para los pobres de Palestina (16,1-4)
B) Itinerario de Pablo y algunas recomendaciones (16,5-18)
C) Saludos y bendicién final (16,19-24)

COMENTARIO

9 I. Introducciéon: saludo y accion de gracias (1,1-9). 1. Psblo:
Apéstol auténtico, como los Doce, en virtud de un Hamamiento divino.
el hermano Séstenes: Cristiano muy conocido de los corintios. Probable-
mente no se trata del Séstenes de Act 18,17, ya que no existe ningtin
indicio de su conversién. Era un nombre muy corriente. 2. la Iglesia de
Dios: Esta expresién recuerda la ekklésia (asamblea) del Sefior en la tra-
duccién de los LXX (Dt 23,2-4), el ¢°hal Yabweb del TM (— Teologia
de san Pablo, 79:150-151). santificados en Cristo: Incorporados a Cristo
por el bautismo, a quien Dios ha hecho nuestra sabiduria y nuestra justi-
cia, nuestra santidad y nuestra redencién (1,30; 6,11), los cristianos son
santos lo mismo que Israel fue una nacién santa por eleccién divina (Ex
19,6). Klétois hagiois, que se suele traducir por «llamados a ser santos»,
significa probablemente «los santos convocadoss o «la congtegacién de
los santos», alusién a klété hagia (LXX) y a migrd gédes (TM) de Ex
12,16 y Lv 23,2-44. Los cristianos constituyen en Cristo el Israel de Dios
(G4l 6,16); forman una «asamblea sagrada», la comunidad del Sefior
(cf. L. Cetfaux, La Iglesia en San Pablo [Bilbao, 19551, 103-12;
K. L. Schmidt, Ekklesia: ThDNT 3, 501-36). en Cristo Jesss: Férmula
original y favorita de Pablo para expresar la unién intima y vital del
cristiano con Cristo resucitado (— Teologia de san Pablo, 79:138). fodos
los que invocan el nombre de nuestro Seiior Jesucristo en todo lugar: La
expresién «invocar el nombre del Sefior» aparece muchas veces en el AT
con la significacién de adorar a Dios (por ejemplo, Sal 99,6; Joel 2,32).
En el NT designa a los fieles unidos por su adoracién a Jesds como «Se-
fiors. La expresién indica con toda claridad la fe de los cristianos en la
divinidad de Cristo. suyo y nuestro: Es decir, el Sefior. La adoracién
comiin de Cristo une a todos los fieles. Pablo subraya la unidad de los
fieles en oposicién a las divisiones de la comunidad de Corinto. junto

51:9-10 PRIMERA CARTA A LOS CORINTIOS 13

con todos... en todo lugar: Estas palabras suponen que ekklésia, en este
versiculo, se refiere a la comunidad local de Corinto, la asamblea del
pueblo de Dios en esa ciudad, y no a la Iglesia universal (— Teologia
de san Pablo, 79:150-151). 3. gracia y paz: El saludo habitual de Pablo
significa la bondad graciosa de Dios y los dones que son efecto de la
liberalidad divina. Charis en el NT es un término soteriolégico; es el fa-
vor que Dios muestra y los dones que concede a los hombres a quienes
salva en Cristo. La «pazs es el fruto de la salvacién que Dios concede en
Cristo. Lleva consigo el perdén de los pecados y la reconciliacién con
Dios, asi como la concordia entre los hombres. La paz perfecta se reali-
zaréd solamente en la parusfa, cuando la obra redentora de Cristo esté
completa. Pablo desea a todos los destinatatrios estas bendiciones, paz y
gracia (—> Epistolas del NT, 47:8). Kyriou Iésou Christou: Gramatical-
mente, esta frase puede ir modificando a theou patros, lo mismo que
hémon, es decir, «de Dios, Padre de nosotros y del Sefior Jesucristo». La
gracia y la paz, bendiciones esenciales del cristianismo, vienen de Dios.
Los corintios gozan de ellas porque son hermanos de Jesucristo, hijos de
su Padre. Sin embargo, parece més probable que «Dios» y «el Sefior
Jesucristos estén coordinados. La gracia y la paz son otorgadas pot Dios
Padre y el Sefior Jesuctisto.

10 4-9. Captatio benevolentiae en forma de accién de gracias por los
dones que la comunidad de Corinto ha recibido de Dios. Pablo menciona
muchos dones carisméticos que existian en la comunidad. La fuente de
estos dones es Cristo, a quien los corintios han sido incorporados. 8. con
toda declaracién: La expresién abarca, al parecer, todos los dones caris-
méticos del lenguaje: discurso de sabidurfa y discurso de ciencia (12,8),
asi como el don de lenguas, de interpretacién, de ensefiar, de esclarecer
una revelacién e incluso de cantar salmos (14,26). con todo conocimien-
to: Es la primera vez que aparece la palabra gndsis en el NT; su signifi-
cacién exacta varia segin el contexto en que la encontramos. En este caso
significa el don carismitico del «conocimiento» sobre el que Pablo habla
en los caps. 8-10, al tratar de las carnes oftecidas a los idolos. 6-8. e/
testimonio dado en favor de Cristo: El kerigma apostdlico que Pablo
predicé sobre Cristo (genitivo objetivo) en Corinto. La generosa efusién
de los dones carismiticos constituye la confirmacién de la predicacién de
Pablo en Corinto y una sefial de la continuidad de su gracia, de manera
que los corintios puedan ser hallados irreprochables el dia de la parusfa
del Sefior. 7. mientras esperdis la revelacién de nuestro Sesior: La paru-
sfa, la revelacién de Cristo en poder y gloria, era una doctrina fundamen-
tal en la predicacién de Pablo (1-2 Tes) y el objeto de la esperanza ctis-
tiana. 8. irreprochables: Término exclusivamente paulino (Col 2,22; Tit
1,6-7; 1 Tim 3,10), que significa «libre de toda culpa, que no da motivo
alguno de acusacién». 9. La esperanza que tiene Pablo de que los corin-
tios estén sin tacha el dia del juicio descansa en la fidelidad de Dios, no
en su estado moral actual. La fidelidad de Dios a sus promesas se celebra
tanto en el AT como en el NT (por ejemplo, Dt 7,9; Is 49,7; 1 Cor
10,13; 2 Cor 1,18; 1 Tes 5,24). La historia de la salvacién, que es el
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compendio de esta fidelidad divina, alcanza su cumbre en la misién de
Jests, el Hijo, que es el «si» de las promesas divinas (2 Cor 1,20). Dios,
que ha llamado a los corintios a una unién vital y definitiva con su Hijo
por el don de la fe, acabar4 la obra que ha empezado en ellos. sociedad:
Koinonia significa compafifa, comunién, participacién. Pablo usa este
término para indicar la unién vital de los fieles entre si y que proviene
de su unién con Cristo. La recepcién de la eucaristia es la expresién y la
causa (alimento) de esta sociedad y comunidad (1 Cor 10,16-17).

1 II. Parte I: condenacién de los desordenes (1,10-6,20).

A) Facciones y sabiduria cristiana (1,10-4,21).

a) NATURALEZA DE LA DISENSION (1,10-17). Los corintios han des-
truido la concordia perfecta que deberfa haber reinado entre los cristianos
por la unidad y comunidad que tienen en Cristo. Los mensajeros de Cloe
informaron a Pablo acerca de las disensiones de la comunidad. Después
que Pablo abandond la ciudad, vinieron a Corinto otros misioneros y
judeo-cristianos en representacién de diversos movimientos que agitaban
la Iglesia. En breve tiempo surgieron facciones rivales en el seno de la
comunidad. Apolo, judio alejandrino educado en la escuela exegética de
Filén y elocuente orador, habfa producido una gran impresién en la mino-
ria selecta de los cristianos de Corinto. Los judeo-cristianos, originarios
de Palestina o de Siria, alardeaban de ser partidarios de Cefas (Pedro) y
ganaron adeptos entre sus compafieros de Corinto. La mayoria de los fie-
les, pobres esclavos y libertos, incitados por las pretensiones de las otras
facciones, se jactaban de ser partidarios de Pablo, el apéstol de Corinto.
¢Existia todavia un cuarto grupo, el partido de Cristo? ¢O quizd la ex-
clamacién «yo pertenezco a Cristo» es la protesta personal de Pablo
contra las divisiones en la comunijdad? Aunque Pablo no vuelve a men-
clonar expresamente un partido de Cristo, y Clemente Romano (ca. 95)
en su carta a Corinto omite en su enumeracién de las facciones que albo-
rotaban la comunidad en tiempos de Pablo un posible partido de Cristo
(1 Clem 48), la expresién sugiere la existencia de un grupo cuyos miem-
bros alardeaban de tener una relacién especial con Cristo no compartida
por otros cristianos. H. Lietzmann y E.-B. Allo creen que el partido de
Cristo lo constitufan unos misticos que rechazaban a todos los maestros
de tipo humano y presumian de estar guiados por revelaciones recibidas
directamente de Cristo a través de los dones carismdticos. Pablo aludird
a ellos de nuevo en 2 Cor 10,17. Se les atribuye cierta relajacién moral.
J. Huby y otros creen, sin embargo, que el partido de Cristo estaba for-
mado por judaizantes que habfan conocido a Cristo durante su vida terre-
na y ahora desafiaban la autoridad apostélica de Pablo. Estos vendrfan a
ser los adversarios a quienes refuta en 2 Cor 11,12-29.

12 En la comunidad de Corinto habia cristianos con «conocimiento»
(gndsis) que sostenian ideas liberales sobre el derecho (exousia) que
les conferfa la libertad cristiana. Habfa otros, llamados «débiles», que eran
escrupulosos en lo tocante a la comida de la carne ofrecida a los fdolos
(caps. 8-10). Las actitudes de ambos grupos, parecidos a «los fuertes» y
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«los débiles» de Rom 14,1-15,13, indican m4s un origen judio que hele-
nistico.
13 Los judios observantes experimentaban un horror proverbial hacia
cualquier cosa que estuviera relacionada con el culto a los idolos y consi-
deraban los alimentos ofrecidos a los mismos como «impuros» (Dn 1,8;
Jdt 12,1-2; Act 15,20.29). La alusién de Pablo al «conocimiento» de los
fuertes parece indicar un don especial o carisma que concedia cierta des-
treza para la casufstica y la moral préctica, parecida al conocimiento espe-
cial de la Ley y de sus aplicaciones que distingufa al escriba del judio
cortiente. J. Dupont da fuertes argumentos en apoyo de esta conclusién.
Identifica a los «fuertes en conocimiento» con el partido de Cristo. «Si
los fenémenos carismdticos de la Iglesia de Corinto revelan una conexién
con la experiencia espiritual de la comunidad primitiva de Jerusalén, la
importancia que se da a la gndsis en la lista de los carismas se debe al in-
flujo que ejercfan en Corinto los predicadores que fueron, segin parece,
la causa de las facciones de la comunidad y, para ser mds concretos, los
promotores del ‘partido de Cristo’» (Gnosis, 261). Los gentiles de la
comunidad se situaron probablemente del lado de estos «pneumaticos»
y de la faccién de Apolo (ibid., 257-61, 374-77; cf. S. Lyonnet, Bib 35
[1954], 489-97; Bib 37 [1956], 17-27).
14 En 1 Cor 16,12 Pablo indica que ni Apolo ni Cefas tenfan res-
ponsabilidad alguna en la formacién de los grupos que se originaron en
torno a sus nombres. No existe argumento alguno de que Pedro hubiera
visitado Corinto antes de que se escribiera esta carta.
15 10. Este solemne llamamiento a la unidad estd fundamentado en
la profesién cristiana de fe en el Sefior Jesds. a decir todos lo mismo:
Esta expresién, corriente en griego, no se refiere al acuerdo meramente
de palabra, sino que significa «estar en perfecto acuerdo». perfectamente
unidos: El verbo katartiz, «restablecer, poner en ordeny, indica ajuste
y adaptacién mutuos, una disposicién a ceder mutuamente en favor de
la concordia. objetivo: Los cristianos deben permanecer unidos en su
pensamiento (#ous) y en la meta y direccién (gnomé) de sus vidas.
11. discordias: Fl término indica que las facciones habfan alcanzado el
nivel de la recriminacién y del lenguaje violento. 12. Apolo: El judio
de Alejandrfa convertido a Cristo en Efeso por Aquila y Priscila, cono-
cido como orador elocuente y muy versado en las Escrituras (Act 18,
24-28). Cefas: Del arameo képhd, «rocas, «que se traduce por Pedro»
(Jn 1,42), es el sobrenombre que Jests dio a Simén. 13. Estas divisiones,
fundadas en la adhesién a los ministros de Cristo, entrafian un absurdo
dogmético. Pablo lo sefiala con amargo sarcasmo. No hay méds que un
Salvador, Cristo, que murié en la cruz, a quien los cristianos se incor-
poran por el bautismo, independientemente de quien lo administre.
14-16. Pablo ha bautizado a tan corto nimero de personas en Corinto
que nadie puede seriamente pretender haber sido bautizado en el nombre
de Pablo. Crispo: Antiguo jefe de la sinagoga de Corinto; su conversién
impulsé el crecimiento de la Iglesia (Act 18,8). Gayo: Hombre adine-
rado con una casa lo suficientemente grande como para acoger a la asam-
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blea cristiana (Rom 16,23). Estéfanos: El primer cristiano convertido en
Corinto. Pablo le elogia por su servicio entregado a la Iglesia. Acompa-
fiado de Acaico y Fortunato, entregé a Pablo en Efeso la carta de la
comunidad de Corinto a la que Pablo responde en la segunda parte (1 Cor
16,15-18). 17. Para bautizar no se necesitaba ninguna misién especial;
por eso Pablo solia dejar a otros la administracién del bautismo. Ello
no supone desdén alguno hacia el sacramento; Rom 6,3-12 y 1 Cor 6,11
son una muestra de la gran estima que Pablo sentfa por el sacramento
de la incorporacién a Cristo. Con todo, Pablo es un apéstol enviado por
Cristo a predicar el evangelio. #o con sabiduria de palabras: No con sabi-
durfa discursiva, fiel a la téenica de los filésofos o a las normas de una
elocuencia estudiada y una retdrica artificial, sino hablando sencilla y
francamente para no desvirtuar el poder de la cruz de Cristo.

16 b) EL MENSAJE DE LA CRUZ (1,18-25). Para los que se pierden
es locura, pero para los que se salvan es la revelacién del poder salvador
de Dios. 18. locura: Tomds de Aquino hace notar que los hombres estdn
acostumbrados a considerar como locura todo lo que supera su compren-
sién. 19. Pablo cita a Is 29,14 (LXX) para ilustrar su afirmacién. Cuando
Senaquerib invadié Judd, el asesor del rey aconsejé hacer una alianza con
Egipto. Pero el profeta dijo al rey que confiara en el Sefior. Dios mismo
salvarfa a Jerusalén y reducirfa a la nada «la sabiduria de los sabios» y
«la inteligencia de los inteligentes». 20. Hoy, como antiguamente, Dios
confunde la sabidurfa humana. Los sabios, es decir, los filésofos griegos
y los escribas judios, no cuentan nada ante Dios. No es precisamente
entre ellos donde Dios elige a los predicadores de la buena nueva de la
salvacién. Es una alusién a Is 33,18 (LXX). 21. con la sabiduria de Dios
y por la sabiduria: Se puede interpretar de varias maneras: 1) en el plan
sabio de Dios, el mundo (tanto el judio como el griego) no alcanzé a
conocer a Dios por la «sabiduria», es decir, debido a la «Ley», que es la
sabiduria de los judios, o por causa de la filosofia, que es la sabidutia
de los griegos; 2) los judios y los gentiles no llegaron a conocer a Dios
y su sabidurfa, que se manifestaban en la sabiduria de Dios en el universo
creado (Rom 1,20), en la historia (Act 17,26-27) y en la Ley (Eclo 24,
22-31); o mejor todavia: por la sabiduria de este mundo, que es carnal
y estd bajo el poder de Satdn (1 Cor 2,6; 2 Cor 4,4). mundo: La palabra
(kosmos) tiene en Pablo un sentido peyorativo, lo mismo que en los
escritos jodnicos, y significa el mundo material que yace todavia bajo el
poder de Satdn o, como en este caso, los hombres no redimidos, «los
hombres mundanos». conocer a Dios: No se trata de un conocimiento
meramente especulativo de su existencia y de sus atributos, sino de un
conocimiento prictico que rinde homenaje a Dios y obedece a su volun-
tad. No conocer a Dios no es simplemente error o ignorancia, sino pecado.
los que creen: La predicacidén de la cruz lleva la salvacidén a los que se
someten a Dios, que revela su sabidutia y amor en Cristo. 22. El mensa-
je del evangelio es motivo de escindalo para el nacionalismo de los judios
y para el intelectualismo de los griegos. Los judios esperaban y exigian
signos, es decir, milagros espectaculares que mostraran la intervencién
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de Dios. Esperaban un mesfas que inaugurase la soberania de su nacién
sobre los gentiles mediante el despliegue de un poder milagroso (Mt 12,
38; 16,4; Jn 4,48; 6,30-31). Los griegos pedian «sabiduria», es decir,
filosoffas que intentaran ofrecer una explicacién satisfactoria del hombre
y del cosmos. 23. Para el judio, Cristo crucificado constituye un escén-
dalo, es decir, motivo de injuria y revulsién y objeto de enérgica aversién
y cblera (cf. R. A. Knox, Trials of a Translator [Nueva York, 19491,
66-73; A. Humbert, Bib 35 [1954], 1-28). 24. para los llamados: Pablo
subraya la primacia de la accién de Dios en la génesis de la fe, ya que el
hombre cree porque Dios le llama (Rom 9,16). En Cristo, crucificado
y resucitado, Dios revela a los llamados su sabiduria y sus actos salvificos
(cf. J. Dupont, Gnosis, 82-83).

17 ¢) Los mMiEMBROS DE LA IGLESIA DE CoriNTO (1,26-31). Esta
seccién viene a esclarecer la paradoja de 1,25.

Entre los llamados a la fe en la ciudad de Corinto, pocos son los que
pertenecen a las clases cultas, pocos desempefian algtin cargo de autoridad,
pocos pertenecen a la aristocracia. Dios ha llamado a los humildes, a los
pobres, a los esclavos y, la mds extrafia de todas las paradojas, a «lo que
no es», es decir, a los gentiles (Rom 9,24-26). Por tanto, Dios podria
destruir (katargésé) las pretensiones de los que se creen algo. La mayor
parte de los exegetas consideran la expresién ta mé onta («lo que no es»)
simplemente como el climax que recoge las frases que preceden. La omi-
sién de kai (y) en muchos manuscritos apoya esta interpretacién, En
cualquier caso, Pablo se estd refiriendo a su doctrina fundamental, segin
la cual el lamamiento a la fe se debe a la bondad misericordiosa de Dios
y no a las obras del hombre, ya sean las naturalmente buenas, ya sean
las de la Ley (Rom 3,27; Ef 2,9). 30. Dios es la causa eficiente de vuesira
existencia en Cristo Jesds. De ser «lo que no es» los corintios han pasado
a ser, por la llamada y la accién de Dios, transformados en una nueva
creacién (2 Cor 5,17). El cristiano posee en Cristo todo lo que los griegos
y judios anhelaban: sabidurfa, justicia, santidad y redencién. Cristo cru-
citicado y resucitado es la sabiduria de Dios (1 Cor 1,18; Col 2,3). «La
accién redentora de Cristo echa por tierra la tesis fundamental de la filo-
soffa griega, a saber: la imposibilidad de la intervencién divina en el
cosmos. La experiencia de Pablo en Atenas y en Corinto le ha ensefiado
la necesidad de presentar “un Cristo crucificado’ que resucité de entre
los muertos como la encarnacién de la sabiduria de Dios» (D. M. Stanley,
Christ’s Resurrection in Pauline Soteriology [Roma, 19611, 109). justi-
cia: Cristo, que es «el si» a todas las promesas de Dios, encarna la jus-
ticia divina, es decit, la fidelidad de Dios a sus promesas de salvacién
(Rom 3,21-30). santificacién: En cuanto encarnacién de la santidad de
Dios y dispensador del Espiritu de santidad impartido en el bautismo,
¢l Cristo resucitado se ha hecho santidad para nosotros. redencién: Cristo,
por su muerte y resurreccién, ha liberado al hombre de la esclavitud del
pecado, de la carne, de la Ley y de la muerte. Pablo menciona la reden-
¢ién cn Gltimo lugar porque se completa solamente con el don de la wlti-
ma gracia, la resurreccién gloriosa de los cuerpos (Rom 8,23). «El obs-

2
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tdculo de los griegos para aceptar el cristianismo era su deseo de sabiduria
humana: ‘un Cristo crucificado’ era una ‘locura’ para ellos. Los judios
buscaban milagros: la cruz era “un escdndalo’ (1,22-23). Pablo no separa
el problema religioso de los griegos del de los judios, sino que replica a
ambos a la vez. Por eso, al presentar a Cristo ante los griegos como Sabi-
durta, Pablo afade una explicacién que presenta a Cristo ante los judios
como culminacién de las tres tendencias m4s impottantes de la bisqueda
de Dios en el AT. El cédigo mosaico fue un esfuerzo por acercar la jus-
ticia y la santidad al hombre. Los profetas proclamaron la decisiva accién
redentora de Yahvé. La literatura sapiencial intenté ensefiar la sabiduria
humano-divina. Por eso Pablo pone de manifiesto que tanto el esfuerzo
de la religién pagana como el de la fe judia encuentra su consumacién en
Cristo Jests» (D. M. Stanley, bid., 109-10). 31. El Apéstol termina
con una cita bastante libre de Jr 9,23-24.

18 d) EL METODO DE PREDICACION DE PABLO ILUSTRA LA AFIRMA-
CI6N DE 1,25 (2,1-5). Esta parte de la carta, al parecer, va dirigida contra
el partido de Apolo. El fracaso de Pablo en Atenas, donde intenté hablar
a la manera de los filésofos (Act 17), le impulsé probablemente a predi-
car el evangelio en Corinto con todo su realismo escandalizadot, sin inten-
tar retérica alguna. 1. el testimonio de Dios: La predicacién apostdlica
de Cristo crucificado y resucitado. La resurreccién constituye el testimo-
nio del Padre en favor de Cristo. Existen manuscritos importantes (P%,
S*, A, C) que, en lugar de «el testimonio de Dios», leen «el misterio de
Dios». 3. Quizd Pablo aluda en este pasaje a las numerosas dificultades
que pasé en Corinto (Act 18,5-17). 4-5. La conviccién que produjo el
mensaje de Pablo y el éxito que tuvo su predicacién en Corinto se de-
bieron al Espiritu Santo y no a elocuencia retdrica o razonamientos filo-
séficos. Por esta razdn, la fe de los corintios se funda en el poder de Dios
y no en sabidurfa humana. La exptesién «en manifestacién de Espiritu
y de poders es probablemente una endfadis: «en la manifestacién del
poder del Espiritus. Es una alusién a la conviccién inspirada con que
Pablo predicaba y a los carismas que se manifestaban en él y en los que
convertia (cf. E~B. Allo, Premiére épitre, 26-33; J. Huby, Premiére
épitre, 74-80).

19 e} VERDADERA Y FALSA SABIDURIA (2,6-16). En esta parte de la
carta se pone el acento tanto en la «sabiduria» como en los «perfectos».
Cristo crucificado y resucitado en la Sabiduria de Dios. En él se reveld
y realizé el plan divino de salvacién decretado antes de la creacién. La
sabidurfa, como don otorgado por el Espiritu al «petfecto», proporciona
una comprensién profunda del misterio de Cristo. Todos los bautizados
poseen alglin conocimiento de este misterio (1,5), porque todos tienen
fe. Pero sélo los «perfectos» son capaces de captar las palabras inspiradas
de Pablo sobre este misterio. En esta parte Pablo compara dos grupos de
hombres: 1) psychikoi (de psyché), los hombres «materiales» que usan
solamente las facultades naturales de conocimiento y comprensién (#ous),
y los pneumatikoi (de pneuma), los hombres «espirituales» en quienes
mora y actda el Espiritu Santo; 2) los népioi, «nifios» en Cristo (3,1),
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principiantes en la vida espiritual, y los teleioi, «perfectoss, los cristianos
adultos en Cristo, espiritualmente maduros. Los #épioi han recibido el
Espiritu Santo en el bautismo, y el Espfritu habita en ellos (Rom 8,23;
2 Cor 1,22; 5,5), pero no pueden ser tratados como hombres «espiritua-
les», porque tanto en su modo de pensar como en su conducta adin ca-
minan segin «la carne» (1 Cor 3,1-13; G4l 5,16); todavia se comportan
como «nifios», esclavizados a los elementos de este mundo (G4l 3,3). El
teleios es el pneumatikos en el sentido pleno de la palabra: son perfecta-
mente ddciles al Espiritu que mora en ellos. Mediante la distincién entre
«perfectos» y «nifios», Pablo censura a los corintios, ufanos de ser «es-
pirituales» por los dones carismdticos que habfan recibido (cf. J. Dupont,
Gnosis, 151-80). 6. este mundo: Este aion es el mundo en cuanto que
todavia no ha sido transformado por el poder redentor de Cristo y pet-
manece sujeto a Satén y a los espiritus malignos hasta el acto final del
drama de la redencidn, hasta la parusfa del Sefior. Cf. comentario a
G4l 1,4. los principes de este mundo: Los espiritus malignos que, desde
el pecado de Adén, tienen a este mundo sumido en la esclavitud (Col 2,
15; Ef 6,12; 2 Cor 4,4). la sabiduria de este mundo: La filosoffa de los
paganos que, cegados por el pecado, no llegaron a reconocer y adorar a
Dios creador (Rom 1,19-20), y las interpretaciones judfas de la Escritura,
que no consiguieron descubrir en Jesiis al Mesias prometido. Unos y
otros, los judios y los gentiles, estdn esclavizados por los elementos del
mundo, los espiritus malignos que rigen este aion (G4l 4,3.8-9; Col 2,20).
7. Puesto que Cristo, la Sabiduria de Dios, es un misterio, los hombres
sélo pueden conocerle por revelacién. La sabidurfa divina permanece
oculta en la locura y el escindalo de la cruz. El fin de este plan divino
de salvacién es nuestra gloria, nuestra participacién en la resurreccién
gloriosa de Cristo (—> Teologia de san Pablo, 79:129). 8. Si los espiritus
malignos hubijeran tenido conocimiento del misterio de Cristo, nunca
habgfan incitado a los hombres a que le crucificaran. Su muerte y resu-
rreccién son la redencién del mundo y la destruccién de su poder y de su
imperio. el Sefior de la gloria: Estas palabras dan por supuesta la mesia-
nidad y la divinidad de Cristo (Flp 2,10). 9. La cita viene a confirmar la
declaracién del Apéstol de que el misterio cristiano permanece oculto.
como estd escrito: La férmula indica que lo que se va a citar es un texto
biblico; no obstante, la fuente de la cita es dudosa. El parecido del texto

con Is 64,3 y 65,16 es escaso; por otra parte, la verdadera cita de Pablo

no sc encuentra en el AT. Posiblemente el Apéstol esté usando una pari-

frasis libre de los versiculos de Isafas o quizd sea una cita (asi pensaban

Orfgenes, el Ambrosidster y Jerénimo) del Apocalipsis de Elias, obra

npéerifa de la que sélo existen algunos fragmentos (cf. J. A. Fitzmyer,

N'TS 7 [1960-611, 304; ].-B. Frey, VDBS 1, 456-58).

20 10. 2 nosotros: Puede tratarse de Pablo y sus compafieros de pre-

dicacién o de todos los bautizados. En el primer caso, los vv. 10-16 se

reficren al discurso sobre la sabidurfa que Pablo dirige a los perfectos;

cn el segundo, estos versiculos hacen referencia a la revelacién del miste-

tio de la salvacién que se ha comunicado a todos los bautizados. El con-
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texto parece aconsejar la primera interpretacién. las profundidades e
Dios: La hondura del misterio del amor de Dios y del poder salvifico
de Cristo (Rom 11,33; Ef 3,18). 1L. ¢l propio espiritu del hombre gue
estd dentro de él: En nuestra terminologia, «su propia almax; preum,
en esta frase equivale casi a #ous. Lo mismo que nadie puede conocer los
secretos de un hombre fuera de él mismo, de igual manera sélo el Espi-
ritu de Dios puede dar a conocer los mistetios de Dios. 12. ¢l espiritn
del mundo: La actitud mental y la disposicién que adoptan habitualmente
aquellos que valoran todo con mddulos naturales y temporales. Quizj
existe una alusién al influjo de los espiritus malignos sobre las personas
mundanas. Los cristianos no han recibido el espiritu del mundo, «el espi-
ritu de esclavitud», sino el Espiritu Santo, «el espiritu de adopciéns
(Rom 8,15). el espiritu que viene de Dios: La presencia del Espiritu
Santo en los bautizados y los dones que da a los perfectos permiten a los
cristianos conocer y llegar a una comprensién cada vez més profunda de
las gracias derramadas sobre ellos en el bautismo, especialmente de «la
gloria» que les espera. 13. Este versiculo es una descripcién del sermo
sapientiae que Pablo ha presentado a «los perfectos». Se trata de un dis-
curso carismdtico inspirado por el Espiritu Santo y diferente del kerigma,
«el testimonio de Dios», que se describe en 1,17-2,5. La temdtica especial
de este discurso carismdtico versa sobre «los dones que Dios nos ha
concedido», sobre todo la bendicién escatoldgica, la gloria final de los
bienaventurados. En 2,9 el Apéstol dijo que la sabiduria oculta estaba
destinada por Dios «para nuestra gloria», y en 15,51 presenta la descrip-
cién del destino de los justos que estén vivos en el tiempo de la parusia
con estas palabtas: «mirad, os digo un misterios (cf. J. Dupont, Grosis,
225). Pneumatikois puede ser masculino o neutro. Si es neutro, la frase
significa: «lo que hablamos de éstos (de los dones que Dios nos ha dado)
no es con palabras ensefiadas por la sabidurfa humana, sino con palabras
ensefiadas por el Espiritu; asi damos forma espiritual a las verdades es-
pirituales». Si es masculino, la traduccién serfa: «...no con palabras
ensefiadas por la sabiduria humana, sino con palabras ensefiadas por el
Espiritu; asi interpretamos (explicamos) verdades espirituales para los
espirituales», es decir, para los perfectos. sygkrinontes: El significado
principal de esta palabra es «combinar, reunir»; pero también puede
significar «comparar, explicar, interpretars. Los LXX la emplean para
indicar la interpretacién de los suefios (Gn 40,8.16.22; 41,12.13.15; Dn
5,7); cf., sin embargo, 2 Cor 10,12 (comparar), 14. El «hombre material»
(psychikos) es el que estd animado Winicamente por la psyche, la vida
recibida de Adén; no tiene mds que un conocimiento y comprensidn
naturales y no es, por tanto, sensible a las verdades que ensefia el Espi-
ritu. Considera el misterio cristiano como un absurdo completo, y ni si-
quiera puede conocerlo. 15-16. El Espiritu del Sefior habita y actda en el
«hombre espiritualy (preumatikos) con el fin de que éste piense como
Cristo y juzgue todas las cosas rectamente desde un punto de vista sobre-
natural. Estos versiculos constituyen el reconocimiento del principio
segin el cual para conocer una verdad es preciso tener una facultad
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cognoscitiva proporcionada a dicha verdad. Las facultades sensitivas no
pueden captar los objetos propios del entendimiento. Por este motivo,
para conocer y valorar los misterios de la fe, el entendimiento del hom-
bre necesita ser elevado. El cristiano, iluminado y guiado por el Espiritu,
valora como es debido todos los acontecimientos humanos y la ciencia.
El Espiritu no suministra informacién para el estudio, la industria o la
ciencia, sino que capacita al «hombre espiritual» para juzgar todo lo que
hay en el universo al servicio del destino del hombre segtin el plan de
Dios. El «hombre espiritual» no puede ser juzgado, propiamente hablan-
do, por el «hombte material». 16. Pablo cita a Is 40,13 para apoyar su
argumento. El texto masorético lee r4°h: «gquién ha dirigido el espiritu
de Yahvé?». Esta traduccién se adaptarfa més al argumento de Pablo,
pero él cita a los LXX, donde se traduce r4°h por nous, «mentes. Por
eso debe concluir: «pero nosotros tenemos la mente (zous) de Cristos.
Con todo, Pablo quiete decir claramente: «nosotros tenemos el Espi-
ritu de Cristo», ya que estd dirigiendo las palabras de la sabiduria a «los
espirituales». «El Apéstol atribuye al preumatikos lo que el contexto
afirma sobre el Espiritu de Dios. Sélo el preuma es capaz de escudrifiar
todo, incluso las profundidades de Dios. Puesto que el preumatikos posee
el puneuma y tecibe las revelaciones de él, también puede comprender
todo. Por otra parte, si es verdad que nadie puede comprender el Espi-
ritu del Sefior, de aqui se sigue que nadie puede entender al preumatikos.
Al poseer el Espiritu de Cristo, es introducido, de alguna manera, en la
inaccesibilidad divina» (J. Dupont, Grosis, 324). Cf. R. Scroggs, NTS
14 (1967), 33-55.

21 f) INFANTILISMO ESPIRITUAL DE LOS CORINTIOS (3,1-4). Los pat-
tidos que existen en la comunidad de Corinto son una prueba de su in-
madurez espiritual. Por consiguiente, el Apéstol no puede tratarlos como
pneumatikoi y entregarles su sermo sapientiae. 1. hombres de carne y
sangre: El adjetivo sarkinos significa «hecho de carne», lo que pertenece
al dominio de la carne, que es débil, pecaminoso y transitorio. En Rom
7,14 Pablo define sarkinos como «vendido al pecado», y asi estaban los
corintios anteriormente. 3. mundanos: Lit., «carnales», es decir, sarkikos,
«lo que pertenece a la carnes, al dominio de las cosas terrenas; esta
palabra es una descripcién del estado en que se encuentran los cotintios.
Il aprecio que sienten por los que les predican estd motivado por la
vanidad y los prejuicios y es una prueba de que todavia tienen mentalidad
terrena, de que atin son hombres que se comportan como psychikoi y no
como preumatikoi.

22 g) VERDADERA ESTIMACION CRISTIANA HACIA LOS PREDICADORES
DEL EVANGELIO (3,5-4,21). 5. Apolo y Pablo son diakonoi, «siervos», al
servicio de un maestro, Cristo. No son nada mds que instrumentos a
través de los cuales Dios ha llamado a los corintios a la fe. Cada uno tiene
nna misién diferente, que no han elegido ellos mismos, sino que les ha
sido asignada por Cristo. 6. Pablo fue enviado a fundar la Iglesia de Co-
rinto, Apolo para desarrollarla. El éxito de ambos ministerios se debe
a Dios. 8. son una sola cosa: Los ministros son fundamentalmente igua-
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les, porque son enviados por el mismo maestro y trabajan con el mismo
fin. Cada uno recibird «un salario» propotcionadamente a su trabajo.
arduo esfuerzo: Kopos, «trabajo dificil», es el término que usa Pablo
para designar el ministerio apostdlico (1 Cor 15,10; 16,16; 1 Tes 3,5;
Giél 4,11; Rom 6,12, etc.), pero también lo emplea para indicar el es-
fuerzo espiritual y moral constante de la vida cristiana (1 Cor 15,58;
1 Tim 4,10). 9. colaboradores de Dios: No porque trabajen juntos por
los intereses de Dios, sino porque coopetan con un Dios que actdaeny a
través de sus apdstoles. Dejando a un lado las metdforas tomadas de la
agricultura (plantar, regar un campo), Pablo pasa a una de sus metaforas
favoritas para designar a la Iglesia, edificio de Dios (Ef 2,20-21; 1 Tim
3,5), templo en que Dios habita (— Teologia de san Pablo, 79:156).

23 10. Desarrollando la metifora, Pablo describe su ministerio y la
responsabilidad de todos los que le siguen, porque estdn edificando sobre
el cimiento que él ha colocado. 11. Cristo, considerado como cimiento
1nico, puede ser una alusién a Is 28,16 o a Sal 117,22 (cf. Ef 2,20; 1 Pe
2,6-8). Este Cristo, a quien Pablo predica, mora en los corazones de los
fieles (Ef 3,17) y les comunica su Espiritu. Los futuros predicadores
deben mirar cémo edifican ellos mismos sobre este cimiento. 13. ¢l dia:
El dia del Seiior, cuando Cristo retorne como juez victorioso (1 Tes 5,4).
fuego: Para comprobar la calidad de los diversos materiales de construc-
cién. El fuego es la metafora usada habitualmente en la Biblia para des-
cribir el poder y la majestad del juicio divino. lo: El pronombre neutro
auto se refiere probablemente a ergon, «obra». El fuego pone a prueba
la obra destruyendo lo que es de calidad pobre y deleznable. 14. Sola-
mente la obra bien hecha y duradera serd merecedora de salario. 15. El
hombre cuya obra no resista el examen minucioso del juicio se perders.
La metafora pone claramente de manifiesto la responsabilidad de los
ministros del evangelio, que serdn recompensados o castigados segin la
manera como hayan desempefiado su ministerio, La salvacién del minis-
tro implica que sus pecados no son graves y no han producido la ruina
de la comunidad cristiana, porque Dios destruye a los que han obrado
asi. Aunque este pasaje no ensefia la doctrina del purgatorio, ofrece una
base para la misma. La metéfora sugiere la existencia de un castigo expia-
torio —no la condenacién— por unas faltas que, aunque no excluyen
de la salvacién, merecen castigo. Cuando Pablo escribié esta carta, aiin
tenia la esperanza de que la venida del Sefior ocurriera durante su vida.
Por consiguiente, sitia este castigo expiatorio en el momento del juicio
final. Cf. J. Gnilka, Ist I Kor 3,10-15 ein Schriftzeugnis fir das Feg-
feuer? (Diisseldorf, 1955); S. Cipriani, RBibIt 1 (1959), 24-43. 16-17. La
comunidad de Corinto es templo de Dios, porque el Espiritu Santo habita
en ella, M4s adelante, en 6,19, Pablo aplicard la metifora del templo al
cuerpo del cristiano en particular, ya que el Espiritu Santo habita en
todos los bautizados. Esta aplicacién a los individuos es de tipo secunda-
rio. El Espiritu viene a la comunidad y se comunica a los individuos a
través de la comunidad. En 2 Cor 6,16 la metdfora se aplica a la comu-
nidad de Corinto, como en este caso; pero en Ef 2,19 la metifora designa
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a la Iglesia universal (cf. L. Cerfaux, La Iglesia [Bilbao, 19631, 126-28).
Tanto los paganos como los judios consideraban la profanacién de un
templo como un crimen nefando.

24 18-20. Tos corintios se han manifestado como necios en el modo
vano y puramente humano de apreciar a los ministros del evangelio, al
juzgarlos movidos por la sabiduria de este mundo. Pablo cita dos textos
biblicos para apoyar lo que dice: Job 5,12; Sal 94,11. Al parecer, se ha
servido de una traduccién griega de Job algo diferente de los LXX. Pablo
acomoda el versiculo del salmo a su argumento, sustituyendo «hombres»
por «sabios». 21-22. Ningin cristiano debe gloriarse en los hombres,
llaméndose discipulo de cualquier predicador, en perjuicio de la unidad
de la Iglesia. Los ministros del evangelio son para los fieles, y no los
fieles para ellos. Arrebatado por el entusiasmo, Pablo asocia a los pre-
dicadores toda la creacién y todos los acontecimientos de la historia. Dios
ordena todas las cosas para el bien de los que le aman (Rom 8,28). Al
pertenecer a Cristo, que a su vez pertenece a Dios, el cristiano domina
el mundo y sus acontecimientos. Ya participa del triunfo del Sefior por la
fe y la esperanza.

25 4,1-8. siervos: El término hypéretés (de bypéretes) se aplicaba
a los remeros que estaban en el banco mds bajo de las galeras; de aquf
pasé a significar «asistente, ayudante». administradores: El oikonomos
era el siervo a quien se confiaba la administracién de la casa. Pablo sub-
raya la condicién inferior del «administrador», que administra la propie-
dad de su duefio y no la suya propia. Los apéstoles son los ayudantes de
Cristo y los «administradores» de los misterios de Dios, encargados de
predicar la revelacién divina y no sus doctrinas personales. 2. seguros:
La cualidad principal e indispensable que se exige a todo administrador
es que sea honrado, que profese una devocién escrupulosa por los inte-
reses de su sefior. 3. por un tribunal humano: Lit., «por un dia humano»,
expresién andloga al «dia del Sefior» y que significa cualquier juicio y
critica humanos. 4. Los fieles no tienen ningtn derecho a juzgar al admi-
nistrador del Sefior. Ni siquiera el Apdstol, sino sélo el Sefior, es quien
puede juzgar la fidelidad de su ministerio. El Sefior dari a conocer su
juicio el dia de su parusfa.

26 6. he aplicado: Lit., «transformado, disfrazados; sin embargo, en
este caso el verbo estd usado en un sentido m4s bien especial: «He apli-
cado esto a Apolo y a mi a manera de ejemplo». por vosotros: Con el fin
de no ofender a los sensibles corintios, Pablo ha usado su nombre y el de
Apolo en esta explicacidén del ministerio apostélico. Esperaba que de esta
manera hallaria mejor acogida la leccién que los corintios debian aprendet.
La frase que sigue (fo mé hyper ha gegraptai) es oscura y se han hecho
muchas conjeturas con el fin de explicarla. Podria tratarse de un prover-
bio popular (Allo); por ejemplo, «nunca vaydis més alli de la letra».
O también podria ser una advertencia contra los «superescrituristasy,
los judaizantes que encontraban en el AT mds de lo que habfa en reali-
dad; por ejemplo, la obligacién de la circuncisién para los cristianos
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(Sickenberger). También podtfa entenderse como una alusién a los textos
que se citan en 1,19.31; 3,19 (Gutjahr). 7-13. Pablo contrapone, con una
amarga ironfa, las humillaciones y penalidades de los apGstoles y la pre-
suncién de los corintios que, formando partidos, alardean de superiori-
dad espiritual respecto a los demds cristianos. Cualquier virtud sobre-
natural o natural por la que pudieran distinguirse es un don de Dios. Los
corintios han perdido el sentido de su propia indigencia y de la pobreza
espiritual, que es la disposicién fundamental del verdadero cristiano (Mt
5,3). Se conducen como si ya hubieran alcanzado la cima de la perfeccién
y estuvieran en posesién del reino de los cielos. Los apéstoles, por el con-
trario, se han convertido en espectdculo ante todo el universo, como si
fueran los hombres mds viles, criminales condenados a muerte en los
juegos del circo. 13. Han llegado a ser la basura del mundo, la hez de
todos los hombres. Perikatharmata significa el agua sucia de una vasija;
peripséma, lo que se refriega, lo que se lava, las heces. Puesto que la ac-
cién de limpiar las «suciedades» constituye una purificacién, la palabra
puede referirse a una ofrenda expiatoria o a un rescate (Prov 21,18);
por eso, en este caso, quizd signifique «las victimas propiciatorias del
mundo». Peripsema puede significar también «victima que paga por
otros» (Tob 5,19). Los griegos empleaban este epiteto para designar al
pobre miserable (a quien llamaban pharmakos) que era sacrificado para
liberar a la ciudad de la infeccién o plaga que la azotaba. Pensaban que
el pharmakos (lit., «brujo»), generalmente un pobre pordiosero o un k-
siado, habfa tomado sobre si mismo el miasma, «el contagio», de la ciu-
dad. Si las palabras de este versiculo tienen un sentido cultual, el pasaje
indicarfa una asociacién de los sufrimientos de los apéstoles con los sufri-
mientos de Cristo «por su cuerpo, que es la Iglesia» (Col 1,24-29;
cf. 2 Cor 6,4-10). Con todo, en el lenguaje ordinario, peripséma se em-
pleaba simplemente como una expresién cortés de humildad, algo pareci-
do a «el mds humilde de los siervoss (cf. F. Hauck, ThDNT 3, 430-31;
G. Stdhlin, ThWNT 6, 83-92). 14-16. Del sarcasmo irénico, Pablo pasa
a la stplica afectuosa. Antes ha hablado severamente para conseguir la
enmienda de la comunidad dividida por los partidos. Un padre tiene el
deber de corregir a sus hijos, y Pablo tiene unos vinculos con los corin-
tios que no posee ningtin otro predicador. El es el padre de ellos porque
los ha engendrado en Cristo; por tanto, los cristianos deben seguir el
ejemplo de su apdstol. Si hacen esto, seguirdn a Cristo y alcanzardn el
ideal de la nueva vida que han recibido (1 Cor 11,1; 1 Tes 1,6;
cf. D. M. Stanley, Bib 40 [1959], 871-73). 17. Timoteo: Cf. comentario
a 1 Tes 1,1; en 1 Tes aparece huevamente como enviado de Pablo. Timo-
teo debfa recordar a los corintios la norma de fe y conducta que Pablo
les habia ensefiado a ellos y a todas las iglesias por €l fundadas (11,2.16;
14,36). Ahora Pablo les amenaza con un castigo si no se enmiendan. La
soberania de Dios es real y se manifiesta no en la jactancia de los partidos,
sino en el poder que posee el Apéstol, que es el ministro tanto del rigor
de Dios como de su misericordia. (¢Se trata de una alusién a Job 37,137
Cf. C. Spicq, RB 60 [19531, 509-12; TS 15 [19541, 406).
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27 B) El incestuoso y amonestacién contra los pecados sexuales
(5,1-13).

a) Er INCEsTUOSO (5,1-6a). Un cristiano de Corinto habfa reali-
zado una unidén incestuosa con su madrastra, y la comunidad no tomé nin-
guna medida contra €1, Str-B, apoyados en los escritos rabinicos, llegan a
concluir que en los tiempos del NT los rabinos permitian que un prosélito
se casara con la viuda de su padre, porque los vinculos de familia ante-
riores se consideraban destruidos por el ingreso del gentil en la comunidad
de Israel. Esto pudo haber proporcionado al incestuoso y a la comunidad
de Corinto un pretexto para tolerar la unién. Tanto la ley romana como
la judia prohibfan tales matrimonios y los tenfan por incestuosos (Lv 18,8;
20,11; Cayo, Inst., 1, 63). Un pasaje del orador ateniense Andécides, Sobre
los misterios (399 a. C.), da a entender que ese tipo de uniones era seve-
ramente reprobado también en la Grecia antigua. 3-5. El sentido del texto
es claro, pero el matiz exacto de cada frase depende de la puntuacién.
Probablemente se debe leer: «Por lo que a mi respecta, aunque fisica-
mente ausente, estoy presente en espiritu; y, presente de este rnodo, ya
he juzgado al hombre que ha cometido tal accién. En el nombre del Sefior
Jests, vosotros y mi espiritu, reunidos en asamblea y con el poder de nues-
tro Sefior Jesds, ordenad que ese hombre sea entregado a Satands para la
destruccién de su carne, con el fin de que su espiritu pueda salvarse en el
dia del Sefior Jestis». yo be juzgado: Pablo, en Efeso, ya ha pronunciado
su juicio contra el hombre culpable. Con plena autoridad ordena ahora
que se promulgue el decreto de su excomunién ante la comunidad reuni-
da. El excomulgado no sélo se ve excluido de la comunidad: es entregado
a Satands para que lo castigue fisicamente, incluso con la muerte (1 Tim
1,20). «Esto viene a ser una transposicidén, mitigada en el espiritu de la
nueva alianza, de la ley del bérem, que llevaba consigo la expulsién de
la comunidad, el exilio y la muerte. Pablo emplea los términos del cédigo
mosaico; compdrese 2.5.7.13 con Dt 17,7; 19,19; 22,24» (C. Spicq,
PSB 11/2, 204). El castigo es medicinal. Mientras la carne del hombre,
es decir, su cuerpo esclavizado por el pecado, sufte e incluso es destruido
por el castigo, su preuma, la vida que es el efecto del aliento creador de
Dios y por el que el hombre es imagen de Dios (Gn 1,27; 2,7), se salva
en el dia del juicio.

28 b) No PERMITAIS NINGUN EXCESO MORAL EN LA COMUNIDAD (5,
Gb-8). 6b. una poca levadura: A diferencia de los evangelios, donde la
levadura es un simbolo del dinamismo interno del reino (Mt 13,33; Lc
13,20-21), Pablo emplea aquf el término como una metifora para indicar
¢l influjo corruptor del mal (G4l 5,9). 7. Este versiculo es una alusién
@ la costumbre que tenian los judios de destruir toda levadura en la pre-
paracién para la fiesta de la Pascua, en la que sdlo se permitia comer pan
dzimo (Ex 12,15-16; 13,7). Los cristianos, incorporados a Cristo, que se
ha hecho para nosotros «santidad y redenciéns (1,30), considerados in-
dividualmente son 4zimos. Pablo les exhorta a que, como comunidad, se
liberen de la levaduta vieja, es decir, se limpien y atrojen fuera de si a
los malos. La Iglesia estd siempre comprometida en la celebracién pas-
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cual, porque Cristo, por su muerte y resutreccién, ha llevado a cabo la
salvacién prefigurada en el éxodo. Pablo ve en el cordero que se sacrifi-
caba y comfa en la cena festiva de 1a Pascua un tipo del sacrificio redentor
de Ciisto. 8. celebremos la fiesta: La vida del cristiano debe estar im-
pregnada de gozo, porque Cristo se ha hecho «redencién por nosotros»
(1 Cor 1,30), y en la parusia del Sefior los fieles serdn glorificados con él
(Flp 4,4-7). En 5,7 el pan 4zimo simboliza a los cristianos; aqui, las vit-
tudes que deben caractetizarlos. La «sinceridad», transparencia mental o
pureza de intencién, asi como la «veracidad», deben ser los distintivos
del cristiano. Es posible que las metéforas de la Pascua que emplea Pablo
en este pasaje le fueran sugeridas por la época del afio en que estaba
(16,8).

29 ¢) Los CRISTIANOS INMORALES DEBEN SER EXCOMULGADOS (5,
9-13). 9. Referencia a una carta de Pablo a los corintios que se ha perdido.
10-13. Dejando para Dios el juicio y castigo de los no bautizados, el
Apéstol prohibe el trato con los cristianos inmorales. La cita del estribillo
de Dt (17,7; 19,19; 22,21.22.24; 24,7) estd motivada por el concepto
que tiene de la Iglesia como Israel de Dios.

30 C) Los litigios ante los tribunales paganos (6,1-11). Es probable
que este abuso fuera producido, o al menos fomentado, por las rivalida-
des de los distintos partidos. 1. zribunal de los gentiles: Lit., «de los in-
justos», pero no Unicamente en el sentido de corrompidos o venales; el
adjetivo tiene mds bien el sentido de «descreidos», en contraposicién a
«los santos», los fieles. 2-3. Los santos participan en el poder de Cristo
rey y juzgardn juntamente con €l al mundo. Probablemente Pablo est4
pensando en Dn 7,9.22.27; cf. Ap 20,4; 1 Tes 3,11-13. El libro de Henoc
habla de un juicio que hard el Hijo de hombre sobre los dngeles y los
hombres. En unién con el Hijo de hombre (Dn 7,17-18), los elegidos
tomardn parte en su juicio. 4. Sarcasmo mordaz. 5. La comunidad cris-
tiana debe establecer sus propios tribunales o, al menos, invitar a «un
hermano prudente» (sophos) para que decida las disputas entre ellos.
7-9. fracaso: El nombre héttéma significa «desastres; el hecho de que se
metan en pleitos unos en contra de otros supone para ellos una «derrota
total». También podrfa significar una «gran pérdida». Los corintios no
sélo no llevan con paciencia la injusticia, como Jests aconsejé (Mt 5,
38-42), sino que perjudican a los demds cristianos. 9. perversos: Los in-
justos (adiko:). Los pecados graves excluyen a los culpables del reino
de Dios. Esta advertencia va dirigida probablemente contra los laxistas,
que exageraban la libertad del cristiano frente a la Ley viniendo a caer
en un antinomismo (6,12) y perdonaban las depravaciones mds bajas. Los
vicios sexuales que Pablo enumera eran todos demasiado frecuentes en
la vida de la ciudad griega. pervertidos sensuales: Lit., «los afeminados,
que se acuestan con hombres», los que se dedican a la pederastia, 10. Lo
mismo que en Rom 1,28-31; G4l 5,19; Col 3,5; Ef 5,3-5, Pablo enumera
algunos vicios que eran caracteristicos de los paganos. Si comparamos
los que Pablo describe en esta carta con los de otras epistolas, vemos que
el libertinaje y la sensualidad de Corinto eran muy notables. 11. Pablo
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no es blando con los corintios. Ya en otro tiempo se habfan entregado a
los vicios vergonzosos de que habla aqui. os babéis lavado: Por el bautis-
mo y la purificacién que éste realiza (Act 22,16; Heb 10,22). habéis
sido santificados: También les ha sido dada la santidad en el bautismo,
santidad que supone un estado de consagracién a Dios (Ef 5,26). habéis
sido justificados: Situados en estado de justicia, han pasado a ser justos.
en el nombre del Seiior Jesucristo: Purificacién del pecado, santificacién
y justificacién son los efectos de la incorporacién a Cristo por el bautis-
mo. El «nombre» significa en este caso la persona. y en el Espiritu de
nuestro Dios: Es decir, del Padre. El Espiritu es el que opera esta rege-
neracién espiritual, esta nueva creacién que es un don que Dios nos hace
en Cristo (Tit 3,4-5). C. Spicq hace notar «la f6rmula trinitaria que em-
plea Pablo al referirse a los efectos del bautismo (cf. Mt 28,19). Cristo
es la causa meritoria de la justificacién; el Espiritu Santo es, por apro-
piacién, la causa eficiente de ella; los dos acttian en los ritos sacramen-
tales, que producen un estado de santidad interior y espiritual pot la
accién del Padre» (PSB 11/2, 211). Esta explicacién teolégica concreta
dice m4s de lo que Pablo expresa en realidad; no obstante, el texto pone
de relieve el verdadero cambio que se opera en el pecador por el bautismo.
El bautismo perdona los pecados, los «lava» y comunica la justicia de
Cristo.

31 D) Malicia de los pecados sexuales (6,12-20). 12. Algunos co-
rintios invocaban la libertad cristiana para justificar ciertas violaciones
graves de la moral. Los exegetas creen generalmente que estos laxistas
son los conversos del paganismo que habian erigido en principio de liber-
tinaje el aforismo con que Pablo expresaba la libertad de los cristianos
frente a las regulaciones dietéticas de la ley judia. «Todo me estd permi-
tido», podria haber dicho también Pablo con el significade de «todo es
puro» (Rom 14,14). Pero J. Dupont ha presentado fuertes argumentos
contra esta interpretacién. El aforismo no refleja el vocabulario antilega-
lista corriente en la controversia con los judaizantes sobre los alimentos.
Siempre que se debate este problema se emplean los términos «puros e
«impuro» (Rom 14,14.20; Act 5,14-15; 11,8-9; Tit 1,15). El verbo
exestin, etimoldgicamente en relacién con exowusia, que aparece tan fre-
cuentemente en los pasajes que tratan de la comida de la carne sacrifi-
cada a los idolos (1 Cor 8,9; 9,4-6.12.18), sugiere otra interpretacién. En
sentido profano, exousia significa la «facultad» que uno puede ejercer,
el derecho o la libertad que el hombre puede ejercitar segin le plazca.
Ll verbo exestin tiene una connotacién parecida. Sin embargo, el NT
emplea este vetbo con una significacién especificamente religiosa: una
exousia, «un derecho» que puede ser concedido por una ley positiva, Para
los judios, la Ley es la expresién de la voluntad divina. Por consiguiente,
lo que permite la Ley (exestin) es un derecho, una libertad que Dios
concede. El verbo exestin con este matiz religioso aparece muchas veces
en los evangelios y siempre en un contexto de casuistica judfa (por ejem-
plo, Mt 12,2.10.12; 14,4; Mc 2,24; Lc 6,2.4.9; Jn 5,10). Los griegos no
cmpleaban el término exousia en sentido religioso. Cuando querfan ex-
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presar lo que religiosamente estaba permitido empleaban los términos
themis, themiton o hosion. Dupont hace notar que un judio hablarfia
como lo hace Tobias en el Cédice Sinaftico (Tob 2,13): «No tenemos
exousia de comer algo robado», y un griego diria, segtin el Cédice Vati-
cano: «No es themiton comer lo que ha sido robado» (J. Dupont, Gzrosis,
312s). El verbo exestin y el nombre exousia con el sentido religioso con
que estdn empleados en 1 Cor no forman parte del vocabulario habitual
de Pablo. La frecuencia de exousia en el pasaje en que Pablo alude a los
que alardean de su «conocimiento» viene a apoyar la conclusién de que
el aforismo panta moi exestin no es de Pablo, sino de los que formaban el
partido de Cristo, de aquellos carismiticos que pretendian haber recibido
del Espiritu una gnosis que hacfa de ellos la copia cristiana de los docto-
res de la Ley judios, los maestros de la interpretacién de la Biblia y de la
moral prictica. El fundamento de sus derechos y de su libertad estaba
en una autorizacién divina que, segiin ellos, podia descubrirse en la Es-
critura. En Corinto adoptaron el axioma filoséfico popular zox sopbon
panta einai y afirmaban panta moi exestin (cf. J. Dupont, Gnosis,
282-321). no todas las cosas son beneficiosas: Esta es la respuesta de
Pablo a ese aforismo de libertinaje. La libertad cristiana no es libertinaje,
y los cristianos no deben dejarse esclavizar por ningtin desenfreno.

32 13. Los libertinos argiifan que el placer sexual no es otra cosa que
la satisfaccién de un apetito natural, tan licito como el comer o el beber.
Pablo refuta la falacia apelando a la dignidad y al papel del cuerpo de
los cristianos en el plan divino de la salvacién. El argumento pone de
manifiesto el papel central que desempefia la escatologia en la doctrina
de Pablo. El comer y el beber son necesidades que pertenecen a la vida
mortal de este mundo y no tendrin ningin sentido en la vida gloriosa.
Por consiguiente, estas funciones no tienen ningdn valor religioso. Mien-
tras el cuerpo estd destinado a la glorificacién, a convertirse en un «cuer-
po espiritual» (15,42-44). El argumento se basa en las ideas de uso y
unién. Dios ha destinado los alimentos, las bebidas y el sexo para que el
hombre los use. Este uso puede ser licito o ilicito: glotonerfa, embria-
guez, fornicacién. Pero incluso el uso licito de estas cosas desaparecerd
con la resurreccién. Sin embargo, el uso de la facultad sexual implica
unas consecuencias especiales: realiza una unién entre los dos autores del
acto. Si la unién es ilicita, como en el caso de la fornicacién, profana la
unién que el bautismo y la fe han producido entre Cristo y el cuerpo de
los cristianos. Esta unién est4 llamada a ser eterna, porque «Dios ha re-
sucitado al Sefior y con su poder nos resucitard también a nosotros» (6,
14). En el bautismo el cristiano ha sido incorporado a Cristo, de suerte
que su cuerpo es miembro de Cristo. El cristiano est4 unido al Sefior por
una relacién personal, «corporal». La malicia de la fornicacién consiste
en establecer una relacién petsonal, «corporaly, que se opone a la rela-
cién del cristiano con Cristo. 14. Cristo resucitado es el principio y tam-
bién el modelo de la gloria a que estd destinado el cuerpo del cristiano.
por su poder: Estas palabras son probablemente una alusién a Cristo
resucitado, que es el espiritu vivificador que da a los hombres la vida de
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la gloria (15,45). 15. ¢no sabéis?: Indica el énfasis que Pablo pone en
este punto de su ensefianza. El cuerpo del cristiano pertenece a Cristo;
incorporado a Cristo, su cuerpo es un miembro de Cristo. Esta es la for-
mulacién mds antigua de la doctrina de Pablo sobre «el cuerpo de Cristo»
(— Teologia de san Pablo, 79:140). Porque nuestros cuerpos son miem-
bros de Cristo, la Iglesia es una realidad visible en este mundo. La mali-
cia de la fornicacién est4 en el hecho de unir a los miembros de Cristo
en una relacién intima con una meretriz. 16. El fornicario se convierte
en «un solo cuerpo» con la meretriz; establece con ella una relacién tan
intima, que la Escritura (Gn 2,24) caracteriza esta unién como «una sola
carne». 17. un solo espiritu: El paralelismo de este versiculo con el an-
terior parece exigir la expresién «un solo cuerpo». Pero Pablo estd pen-
sando en el poder de Cristo resucitado, que se ha hecho espiritu vivifi-
cante (15,45), que envia el Espiritu a los bautizados y los incorpora a
su vida gloriosa personal. Esta incorporacién realiza la transformacién de
sus cuerpos mortales en cuerpos «espitituales» de resurreccién. El forni-
cario se degrada a s{ mismo al entrar en contacto con la carne manchada
de su cémplice, mientras que el cristiano que estd unido al Sefior no per-
manece ya en «la carne, sino en el espiritu», porque el Espiritu de Dios
mora en él (Rom 8,9-11).

33 18. Otra reflexién que muestra la grave malicia de las relaciones
sexuales pecaminosas. Aunque el cuerpo hace de instrumento de pecado
también en otra clase de vicios, como la embriaguez y la glotoneria, no
se une estrechamente a otra persona, no se entrega al poder de otro,
como ocurre en el caso de la fornicacién. El fornicario peca contra su
propio cuerpo, contra su propia persona, porque lo separa del Sefior y
lo despoja de su destino glorioso. 19. El cuerpo del cristiano es templo
donde habita el Espiritu Santo y, por consiguiente, pertenece a Dios. El
cristiano no tiene ninglin derecho a entregirselo a otro. El fornicario
participa de la malicia del sacrilegio. 20. habéis sido comprados por un
precio: La expresién de Pablo subraya que los cristianos son propiedad
de Dios, su porcién amada, el pueblo con quien Dios se ha unido me-
diante una alianza nueva que fue sellada por el sacrificio de su Hijo en
el Calvario (cf. comentario a G4l 3,13; — Teologia de san Pablo, 79:
90-93). dad gloria a Dios: Esta frase tiene ciertas resonancias cultuales.
«El cristiano puede ser considerado como un sacerdote en el templo de
su propio cuerpo; en este santuario sirve a Dios y aparta todo lo que
pudiera profanarlo» (L. Cerfaux, La Iglesia [Bilbao, 1963], 128). Pablo
exhorta a los romanos a «presentar vuestros cuerpos como sactificio vivo,
santo, grato a Dios, vuestro servicio espiritual» (Rom 12,1).

34 II1. Parte II: respuestas a las preguntas de la carta de la comuni-
dad (7,1-15,58).

A) Matrimonio y celibato (7,1-40). Para comprender la doctrina
paulina sobre el valor del matrimonio y de la virginidad es preciso estu-
diarla en el contexto escatolégico en que Pablo la ha situado. Pablo con-
sidera la virginidad como algo bueno debido a «la necesidad presente»
(7,26); los que se casen tendrdn «tribulacién a causa de la carne» (7,28);
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«el tiempo se acaba» (7,29). Todas estas expresiones tienen un sentido
escatolégico. Para Pablo, el ésjazon es una realidad presente y estd avan-
zando hacia su término, la etapa definitiva, que serd anunciada por la
parusia del Sefior. Los cristianos estdn ya viviendo «los tdltimos dfas»
(1 Cor 10,11). EI ésjaton se hizo realidad con la resurreccién gloriosa de
Cristo. La humanidad estd ya redimida y glorificada en el Sefior resuci-
tado, que ha ocupado su puesto a la derecha del Padre (Rom 6,3-4; Col
2,12-13). Por la fe y la esperanza, el cristiano est4 ya situado en el futuro.
Vive su vida en este mundo con sus ojos puestos en el cielo, esperando
pacientemente la revelacién gloriosa del Sefior en la parusia y en la ex-
pectacién anhelante de su propio cuerpo (G4l 1,20; 8,9-11.23; Ef 1,19).
El Espiritu Santo, que el creyente ha recibido en el bautismo, mora en ¢l
como arrabon, «arras» y garantfa de la paga completa de la herencia
cristiana de la gloria (Ef 1,13-14; 2 Cor 1,22; 5,5). Puesto que en la
resurreccidn ni se tomard mujer ni se tomard marido (Mc 12,25; Mt 22,
30), la virginidad es para el cristiano un estado de vida superior al matri-
monio. El que es virgen anticipa ya la vida de la resurreccién. La virgi-
nidad sitda a los bautizados existencialmente en el futuro. Las preocupa-
ciones y responsabilidades de los casados envuelven al marido y a la
esposa en los negocios de este mundo, que es transitorio, y constituyen
un impedimento para la dedicacién total a «las cosas del Sefior». El que
es célibe y virgen, por estar libre de las preocupaciones de la vida familiar,
lleva a cabo ya anticipadamente la consagracién perfecta a Dios en cuerpo
y espiritu que setd la caracteristica de la vida gloriosa (7,32-34).

35 En esta pericopa Pablo subraya que la llamada al cristianismo
implica, hasta cierto punto, el estado de vida en que fue situado el cris-
tiano cuando fue bautizado. Dios llama a la fe y santifica en Cristo a los
esclavos y a los libres, a los circuncisos y a los incircuncisos, a los casados
y a los no casados. No sélo estd sometida la persona, el individuo, al
poder de la redencién de Cristo, sino también la condicién de su exis-
tencia. Con tal de que no se dé oposicién de pecado entre la situacién en
que vive pot el bautismo y sus nuevas relaciones con el Sefior, el cris-
tiano debe considerar su vida como la esfera de actividad que Dios le ha
asignado, en la que, como miembto de Cristo, debe glorificar a Dios y
coopetar a la redencién del mundo. Por lo que se refiere al tema concreto
de esta pericopa, matrimonio y celibato, el Apdstol llama a ambos estados
de vida «dones» de Dios (7,7). Por consiguiente, la situacién vital real
en que se encuentra el cristiano en el momento del bautismo, cuando
entra en «los dltimos dias», debe determinar el estado, libre o esclavo,
casado o célibe, en el que desarrollars la tarea del Sefior en este mundo,
mientras el tiempo avanza hacia la parusfa. «Cada cual debe vivir la vida
que Dios le ha asignado, la misma que cuando Dios le llamé» (7,17.21.
24.27-31). Tanto este principio como la doctrina sobre la virginidad
como anticipo de la vida de resucitado son vélidos, esté la parusia préxi-
ma o lejana. Pero tendrian evidentemente un mayor apremio si, como
Pablo esperaba cuando escribia esta epistola, la venida del Sefior en gloria
fuera inminente. Pablo demuestra, al aplicar estas doctrinas, que es un
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moralista préctico, realista. Tiene en cuenta la fuerza y la urgencia del
apetito natural, que es diferente en cada persona. Aun después de haber
recibido el bautismo, es preferible casarse que arder en un deseo vehe-
mente (7,9).

J. Blinzler, ZNW 28 (1957), 254-70; E. Maly, «Marian Studies» 13 (1962), 41-61;
E. Neuhiusler, BZ 3 (1959), 43-60.

36 a) FL MATRIMONIO Y SUS OBLIGACIONES (7,1-24). 1-2. bueno es
para el hombre no tocar mujer: La respuesta de Pablo indica que la pre-
gunta de los corintios versaba no sobre la licitud del matrimonio, sino
sobre la conveniencia del mismo para los cristianos. Existfan, al parecer,
algunos miembros de la comunidad que, huyendo del libertinaje de la
ciudad en que vivfan e inspirados en la doctrina del Apdstol sobre la dig-
nidad del cuerpo del cristiano, pensaban que la unién matrimonial era
mala y contraria a la nueva vida en Cristo. Parece que llegaron a pensar
que los cristianos casados no debfan hacer uso de sus privilegios conyu-
gales. Pablo responde: el celibato es bueno, pero el matrimonio es tam-
bién bueno, especialmente si se tiene en cuenta la fuerza de la pasién.
2 cousa de la gran inmoraidad: 1it., «a causa de las fornicacionesy;
cf. comentario a 1 Tes 4,3. Los hombres y las mujeres, incluso bautiza-
dos, deben casarse para evitar la inmoralidad. La razén que da Pablo en
este caso puede parecer negativa y minimalista. Para conseguir un con-
cepto justo y equilibrado del pensamiento de Pablo sobre el matrimonio
es necesario también tener en cuenta su doctrina sobre la sublimidad de
la unién matrimonial como signo de la unién de Cristo con la Iglesia (Ef
5,22-23). 3. En este versiculo Pablo tiene en la mente a aquellos que
consideran el acto conyugal como algo malo. Los casados tienen en justi-
cia una obligacién mutua de comprometerse a las relaciones conyugales.
Han contraido una deuda (opheile) el uno para con el otro. 4. Por el
contrato matrimonial los esposos se entregan sus cuerpos, de suerte que
cada uno tiene el derecho o poder sobre el cuerpo de su cényuge, y nin-
guno de los dos tiene poder sobre su propio cuerpo. El adverbio «lo
mismo que» (homoids), que se repite varias veces en el texto, subraya
la igualdad de ambos esposos en el contrato matrimonial. Comparten los
mismos derechos y obligaciones. 5. no os rebuséis uno al otro: Rechazar
las relaciones matrimoniales puede ser una injusticia, a no ser que exista
un acuerdo mutuo de abstenerse. Pablo aconseja que tal abstinencia sea
limitada en cuanto al tiempo y por motivos religiosos. Los judfos admi-
tfan el valor de una abstencién temporal de los placeres del lecho nupcial
como preparacién para participar en los actos religiosos solemnes (por
cjemplo, Ex 19,15; 1 Sm 21,5; Joel 2,16).

37 Dado que el hombre debe prepararse y recogerse antes de orar,
el tiempo de la noche se presta de manera especial a este santo deber
(Lc 6,12). Pero la noche es también el momento habitual para las rela-
ciones conyugales. Allo y Spicq sugieren que ésta puede ser la razén del
consejo del Apéstol. Allo traduce la expresién pros kairon por «en tiempo
conveniente». Otros entienden «por un tiempo». En cualquier caso, la



32 PRIMERA CARTA A LOS CORINTIOS 51:37-39

expresién de Pablo «para que os dediquéis» (hina scholaséte) parece set
la habitual para indicar la preparacién interna y externa a los actos reli-
giosos (cf. Sal 46,11; Filén, De spec. leg., 2, 196); también C. Spicq,
PSB 11/2, 215. Los esposos deben volver a las relaciones tras una
abstinencia tempotal para no ser tentados a la inmoralidad por falta de
autodominio. 6. concesidn: Esta «concesién», gse refiere al versiculo
inmediatamente anterior, es decir, al consejo que Pablo ha dado a los
esposos de no prolongar la abstinencia de las relaciones matrimoniales,
o se refiere a su ensefianza del v. 2, donde dice a los corintios que deben
casarse para no caer en la fornicacién? El v. 7 sugiere esta tltima alter-
nativa. E1 Apéstol no ordena a los corintios que se casen; preferiria que
se quedaran célibes lo mismo que él, pero reconoce que no todos reciben
este don de Dios. 7. como yo mismo: Es decir, sin esposa. A la vista del
v. 8, esto sélo puede significar que Pablo no se habia casado nunca. doz
especial: Tanto el matrimonio como el celibato son un don de Dios v,
como todos los charismata, son para el bien de la Iglesia.

38 8-9. Aplicando los principios que ha enunciado en los vv. 17.21.
24.27.31, Pablo aconseja a los no casados y a las viudas que no se ca-
sen. como yo.: Estd sobrentendido el verbo emeina, «yo me quedé», que
supone que Pablo no se casé nunca. A partir de Lutero, algunos han in-
tentado sacar la conclusion de que, segin este versiculo, Pablo era viudo.
La mayoria de los Padres sostuvieron que Pablo nunca se casd, si bien
Clemente de Alejandria (Stromateis, 3.53, 1) encontraba una alusién a
la esposa del Apéstol en las palabras gnésie syzyge de Flp 4,3, apoyado
en que syzygos, como nombre femenino, significa «esposa» en el griego
clasico y helenistico (cf. AG 783 y G. Ricciotti, Paul the Apostle [Mil-
waukee, 19541, 540). La aplicacién del principio de Pablo a «permane-
cet como yo» estd condicionada y limitada por la fortaleza moral de los
individuos. Puesto que el matrimonio es un remedio para la concupis-
cencia, los solteros que no puedan dominarse deben casarse. «Es preferi-
ble casarse que estar constantemente quemdndose» con el deseo sexual.
10-11. g [os casados: Fl consejo del Apédstol se refiere primero a los
casados que son cristianos; los «otros» del v. 12 son los cristianos casa-
dos con no creyentes. El Apéstol ensefia la indisolubilidad del matrimonio
cristiano en los términos absolutos con que Mc 10,9 recoge la prohibicién
de nuestro Sefior sobre el divorcio. Y apela a esta ensefianza de Cristo:
«no yo, sino que es el Sefior quien lo manda». El matrimonio y la co-
habitacién no son un recurso pasajero, simplemente para apaciguar el
deseo ardiente. Los casados estdn obligados a vivir juntos. La esposa no
puede separarse del marido, como las leyes paganas lo permitian. La
separacién, tanto la que se funda en motivos graves (que el Apéstol no
menciona) como la que se opone al mandamiento de Cristo, no disuelve
el vinculo matrimonial. La mujer que se ha separado debe permanecer
célibe o reconciliarse con su marido.

39 12-16. Estos versiculos tratan de los matrimonios en que uno c!e
los cényuges se ha hecho cristiano. ¢Puede el cényuge cristiano seguir
viviendo con el cényuge infiel, sea pagano o judio? El Sefior nunca
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hablé de este problema; por tanto, el Apéstol no puede invocar un pre-
cepto de Cristo. Pablo debe decidir la cuestién con su autoridad apos-
télica. Resuelve este problema, que debié de producir gran ansiedad en
muchos cristianos, apelando a su principio: permanecer en el estado en
que estabais cuando fuisteis llamados por Cristo. ¢Debe el cristiano, que
es un miembro de Cristo, seguir cohabitando después del bautismo con
un cényuge pagano o judfo? Pablo pone una condicién a la respuesta
afirmativa que da: el cényuge incrédulo debe consentir en cohabitar paci-
ficamente con el cristiano. 12-13. é] [ella] no debe abandonarla [le]:
¢Es un consejo o un mandato? Teodoreto, Ecumenio, Tertuliano, Jeréni-
mo, Cayetano y la mayoria de los exegetas modernos intetpretan las
palabras de Pablo como un precepto prohibiendo al ctistiano divorciarse
del cényuge no cristiano cuando el cényuge consiente en continuar vi-
viendo en el matrimonio. Cirilo de Alejandria, Agustin, el Ambrosidster,
Pelagio y casi todos los comentaristas medievales, incluido Tomds de
Aquino, pensaban que se trataba sélo de un consejo, de una recomenda-
cién al cényuge cristiano de no disolver la unién con la parte no cristiana.
La misma expresién griega, m¢é con imperativo (aphietd), asi como las
condiciones que se mencionan en el contexto (13,15), constituyen argu-
mentos sélidos que favorecen la interpretacién del pasaje como un pre-
cepto negativo, es decir, como una prohibicién. En este caso, Pablo
prohibiria al c¢ényuge cristiano divorciarse del cédnyuge no cristiano que
consiente en cohabitar en armonia. 14. E] cristiano bautizado ha sido
consagrado, santificado (6,11); el cuerpo del cristiano es miembro de
Cristo (6,15). Por tanto, el cényuge no creyente, que se hace una sola
carne con el cristiano en la unién matrimonial, participa de esta consa-
gracién. Contrariamente a lo que sucede en el caso de la fornicacidn, la
unién matrimonial no se opone a la unién del cristiano con el Sefior. Si
asi fuera, los hijos de estos matrimonios «serian impuros, y, sin embargo,
son santosy». El término «impuro» (akatharta) nos recuerda la distincién
que hacfan los judios entre los legalmente «puros» (&atharos) e «im-
puros» (akatharos o koinos) y sehala el matiz exacto de la santidad a
que se refiere. Los cényuges cristianos y no cristianos estdn unidos en
legitimo matrimonio, y la comunidad cristiana debe tenetlo por tal, y los
hijos nacidos de este matrimonio deben ser considerados como legitimos.

Quiz4, como opina Sickenberger, algunos judeo-cristianos impugnaban
Ia licitud de tales mattimonios. Quizd permitian al cényuge cristiano
repudiar al cényuge no creyente y abandonar el matrimonio aplicando al
hautismo el principio rabinico segtn el cual la entrada en el pueblo de
Israel dejaba libres a los prosélitos de todos los vinculos anteriores.
IS. no ha sido ligado: No pierde la libertad de accién. en paz: La co-
nexién de esta expresién (en eiréné) con el contexto no estd muy clara.
I.a proposicién «Dios nos ha llamado (a vivir) en paz» puede expresar
de modo positivo 1o que se ha enunciado de manera negativa en 0%
dedouldtai, «no ha sido ligado». Si la parte no cristiana abandona el
matrimonio, el cristiano debe dejarla marchar. El cristiano no estd obli-
pado a oponerse a la separacién y a comprometerse en una vida de des-

3
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avenencias conyugales, antagonismos mutuos y continuas disputas, Al
consentir en la marcha del cényuge no creyente, procura para si mismo
la paz, que es el clima propio de la vida cristiana. El v. 16 indica que la
tnica razén para que el cristiano continde viviendo con un no cristiano
es su esperanza de poder salvarle. Poco fundamento puede existir para
tal esperanza cuando el no cristiano no desea continuar en el matrimonio.
40 Es posible, sin embargo, que la frase «Dios nos ha llamado para
la paz» sea una sintesis de todos los consejos que Pablo ha dado sobre
los matrimonios mixtos. La conducta del cristiano debe estar siempre
dirigida por su deseo de conservar la paz. Esta paz se conservard si se
persevera en el matrimonio después de la conversién, siempre que el
cényuge no cristiano desee vivir con el cristiano. Pero si aquél toma la
iniciativa de marcharse, el cristiano mantendrd la paz no oponiéndose a
la separacién.
¢Implica el v. 15 un permiso para contraer un nuevo matrimonio?
¢Se trata en este caso de lo que los canonistas llaman «privilegio pauli-
no»? ¢O el Apéstol se limita a decir que el cristiano no estd obligado
a oponerse a la marcha del cényuge no cristiano? Desde el siglo 1v la
tradicién cristiana, aunque con algunas dudas, concluyé —partiendo de
este texto— que el converso cristiano quedaba libre para contraer otro
matrimonio si el cényuge no cristiano rehusaba cohabitar pacificamente.
Sin embargo, las palabras de Pablo no conceden explicitamente mds que
la separacién (cf. P. Dulau, CBQ 13 [1951], 146-52). 16. Estas oracio-
nes interrogativas dan a entender que no existen grandes posibilidades
de conversién a la fe (que es una llamada a la salvacién) en el no creyente
que se resiste a vivir en paz con un cristiano.
41 17-24. Los exegetas modernos estdn completamente de acuerdo
en que la dificil conjuncién que introduce el v. 17 (ei mé) es adversativa
y equivale a alla o plén (cf. Bl-Deb-F § 376); significa «fuera de eso».
La separacién que Pablo acaba de conceder es una excepcién al principio
general segin el cual todos deben seguir el estado de vida en que se en-
contraban cuando fueron llamados a la fe. Los judeo-cristianos no deben
avergonzarse de su origen ni «rehacer su prepucio», es decir, esforzarse
por ocultar su circuncisién. En la literatura judfa (cf. 1 Mac 1,15; Josefo,
Ant., 125, 1 § 241; Str-B 4, 33ss) se habla de esta cutiosa operacién
quirtirgica con que algunos judfos trataban de evitar las vejaciones y la
persecucién del antisemitismo pagano. Los gentiles no deben circuncidar-
se. En Gil 5,1-6 el Apéstol se opuso enérgicamente a la circuncisién de
los gentiles convertidos por las implicaciones doctrinales que comportaba
tal practica. Admitir la circuncisién supone que la muerte y la resurrec-
cién redentoras de Cristo fueron ineficaces y niega nuestra liberacién de
la Ley. 21. El principio general «todos deben permanecer como eran
antes de ser llamados» se aplica incluso al pobre esclavo que se ha hecho
cristiano. En lugar de buscar la emancipacién, el esclavo debe aprovechar
al mdximo las oportunidades que le ofrece su condicién servil, que es una
excelente escuela de humildad y le facilita la posibilidad de parecerse m4s
a Cristo, «el Siervo doliente» (1 Pe 2,18-25).
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42 Algunos exegetas dan a este versiculo un sentido completamente
distinto. Opinan que Pablo apremia a los esclavos a aprovechar cualquier
oportunidad que se les pueda presentar para emanciparse (cf. A. Robert-
son y A. Plummer, First Epistle, 147-48). Sin embargo, esta interpreta-
cién no estd de acuerdo con el contexto, que exige una aplicacién del
principio general del v. 20. No obstante, todos los exegetas entienden
que Pablo da un consejo a los esclavos, no un mandato para que rechacen
la emancipacién.

43 El Apéstol vefa la incompatibilidad de la institucién de la escla-
vitud con la dignidad del hombre, creado a imagen de Dios y elevado
a una vida nueva en Cristo, en la que no hay distincién entre esclavos
y libres (G4l 3,28; 1 Cor 12,13; Col 3,11). Pablo puso de relieve que
tanto el amo como el esclavo eran iguales ante Cristo, para quien no hay
acepcién de personas (Ef 6,5-9). Sin embargo, si exceptuamos la velada
insinuacién dirigida a Filemén para que manumita a Onésimo (Flm 21),
nunca pidié a los amos cristianos que libertasen a sus esclavos. La econo-
mia del mundo grecorromano estaba construida sobre la esclavitud, y las
rebeliones de los esclavos, que tanto temian los romanos, eran sofocadas
cruelmente. La Iglesia, muy pequefia numéricamente si la comparamos
con la poblacién del Imperio, y formada casi en su totalidad con gentes
de las capas sociales més bajas, no podia en aquellos momentos alimentar
la esperanza de cambiar la estructura social y econémica. Si el Apéstol
hubiera proclamado ptblicamente la incompatibilidad de la esclavitud con
la dignidad del hombre, habrfa sido perseguido como un agitador de los
esclavos; éstos no habrfan sacado ningdn provecho y la Iglesia habria
sido perseguida sin piedad. Pablo se contenté con predicar la doctrina
cristiana, que, con el correr de los siglos, conduciria gradualmente a la
abolicién de la esclavitud. El esclavo, por las duras condiciones de su
vida, tenfa la oportunidad de practicar la virtud en grado heroico y de
participar mds plenamente en los sufrimientos del Sefior. Ese herofsmo
¢s el que Pablo recomienda aqui a los esclavos cristianos.

44 22-23. El esclavo debe tener presente que por el bautismo se ha
hecho libre en Cristo; libre de las cadenas del pecado, de la Ley y de la
muerte. El cristiano que es libre no debe olvidar nunca que est4 ligado
completamente al servicio del Sefior (Rom 6,18.22). Todos los cristianos,
scan esclavos o libres, son posesién de Dios, conseguida a un precio.

comprados a un precio; Cf. comentario a 1 Cor 6,20 y Gdl 3,13. La
alusién al paso de un estado servil a un estado libre pone de manifiesto

que el Apdstol tiene en su mente el empleo griego de agorazein en la

compra de esclavos y en la prictica de la «manumisién sagrada». El «pre-

cio» es una referencia a la sangre de Cristo, que es la sangre de la nueva

alianza (— Teologia de san Pablo, 79:87). no os bagdis esclavos de los

hombres: Del mismo modo que los esclavos no deben preocuparse de su

estado de esclavitud y hacen bien si permanecen en él, as{ también los

cristianos que son libres no deben venderse como esclavos con el fin de

poder practicar virtudes heroicas. Cada uno debe quedarse con Dios en

¢l estado en que estaba cuando fue llamado. Tanto los esclavos como los
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libres deben conservar celosamente su libertad cristiana frente al pecado
y dedicarse por entero al servicio de Cristo. Jamds deben esclavizarse a
los prejuicios, pasiones y errotes de los hombres.

45 b) SOBRE LAs VIRGENES (7,25-38). Con respecto a los virgenes,
ya se trate de hombres o de mujeres, el Apéstol no puede esgrimir ningtin
precepto del Sefior, como lo hizo al hablar de los casados en el v. 10.
¢Ignoraba acaso las palabras del Sefior en Mt 19,127 Esas palabras de
Cristo son s6lo un consejo, no un precepto (epitagé); pero era de esperar
que Pablo aludiera a ellas si las hubiese conocido. El da su opinién sobre
este asunto como apéstol que, por la misericordia del Sefior, es digno de
crédito (pistos). 26-28. Puesto que el tiempo avanza hacia la parusia, es
bueno para todos quedarse como estén, solteros o casados. [z angustia pre-
sente: La crisis y los sufrimientos que preceden a la parusia. El v. 29
impone con toda claridad esta exégesis. En Sof 1,15 el dia del Sefior es
«un dia de tribulacién y angustia» (LXX: thlipseds kai anagkes); y ha-
brd una anagké megalé (gran angustia) sobre la tierra (Lc 21,23). Si
admitimos, segin la doctrina de Pablo, que ya estamos en los dltimos
dias, todos los sufrimientos de esta vida pertenecen a la anagké presente,
que conduce a la parusia (cf. los «dolores del Mesfas», a los que se refie-
ren los escritos rabinicos y apocalipticos; cf. W. Grundmann, anagke:
ThDNT 1, 344-47). Puesto que el tiempo avanza hacia la venida del
Sefior, los cristianos deben permanecer en el estado en que se encuentran:
los solteros no deben casarse, y los casados no deben separarse. Pero
la virgen que se casa no comete ningtn pecado. El consejo que Pablo da
a las virgenes de que no se casen estd impulsado por un amor de padre;
desearia ahorrarles «la tribulacién de la carne», que constituye la carga
de los casados. 28. tribulaciones bhumanas: Lit., «tribulacién a causa de
la carne». El AT asocia ¢hlipsis (TM: sarah), «angustia, tribulacién», con
anagké en su descripcién del dia de Yahvé (Sof 1,15). Los escritos apo-
calipticos y rabinicos hablan de «los dolores del Mesias» como de un
petfodo de «angustia» y «tribulacién». Los LXX traducen el ‘¢z sarah
de Dn 12,1 por hé hémera thlipseds, «el dia de la tribulacién». El NT
usa los dos términos para indicar los sufrimientos que preceden al retor-
no del Sefior en gloria al fin de los tiempos. En Mt 24,8.9.21 ddines,
«trabajo, sufrimiento», indica las catistrofes naturales (peste, hambre,
terremotos), y thlipsis las persecuciones que acongojardn a los fieles.
Estos sufrimientos estdn en relacién con la thlipsis megalé, «la gran tri-
bulacién» que tendri lugar en el gran dfa del juicio y de la victoria final.
Cf. H. Schlier, ¢hlipsis: ThDNT 3, 139-48. Por consiguiente, los casados,
que estdn intimamente atados a la «carne» (sarx) por las preocupaciones
y deberes de su estado, son més sensibles a «la tribulacién» que los céli-
bes. El discurso apocaliptico de Jests se fijaba de manera especial en las
mujeres encinta y en las madres que estdn criando, porque merecen una
especial piedad en la tribulacién (Mt 24,19). El matrimonio envuelve al
cristiano en las preocupaciones de este mundo (v. 34) y le enreda mds que
a la persona célibe en las angustias que acompafian al fin, siempre apre-
miante, de los tiempos y del cosmos.
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46 29. ¢l tiempo es breve: Lit., «ha sido abreviado». Con esta frase
Pablo expresa su conviccién de que la dltima etapa de la historia de 1a
salvacién estd en marcha. La parusia del Sefior puede sobrevenir en cual-
quier momento. Por eso el cristiano debe vivir como el Sefior aconsejé:
en oracién y vigilancia, esperando el retorno de su Sefior (Mt 24,43-44;
25,13; 1 Tes 5,1-2). Debe conservarse desligado de este mundo pasajero.
En este sentido, incluso los casados deben vivir desprendidos, es decir,
cumpliendo los deberes propios de su estado, deberes que los sumergen
en las preocupaciones de este mundo, pero sin dejar que sus corazones
se apeguen al mundo. 31. figura: «Este mundo en su forma actual fenece»
(AG 805). los que usan de este mundo que lo hagan sin entregarse com-
pletamenie a él: La preposicién refuerza la significacién del verbo sim-
ple, ddndole un colorido especial: chrémenoi... katachromenoi. El autor
de 1 Jn 1,18 y 2,15-17 dice que nos encontramos en «la Gltima horas
y da un consejo parecido de desprendimiento. Esta ensefianza del Apéstol
es vélida y aplicable a los cristianos de todos los tiempos, porque es in-
dependiente de cualquier esperanza que Pablo pudiera haber alimentado
sobre la venida del Sefior durante su vida. Su fundamento estd en la
verdad revelada de que los dltimos tiempos de la historia de la salvacién
han comenzado con la resurreccién del Sefior y Pentecostés, y de que los
tiempos avanzan hacia la consumacién de la redencién.

47 32-34. El matrimonio sumerge a los esposos en muchas preocu-
paciones mundanas que les dificultan poder consagrarse perfecta y com-
pletamente al servicio del Sefior. Los casados estdn aprisionados por la
carne y la sangre en muchos afanes que los sujetan a este mundo y fécil-
mente pueden impedirles su total dedicacién a Dios. El marido debe
esforzarse por agradar a la esposa y la esposa al marido. Como conse-
cuencia se encuentran «divididos», es decir, se ven impedidos para dedicar
su atencidn exclusivamente al Sefior. Los que son virgenes, al estar libe-
rados de las preocupaciones y deberes de la vida familiar, pueden entre-
garse con una atencién y un corazén indivisos al Sefior. sanfa: En el
sentido cultual de la palabra, dedicada a Dios, consagrada, ofrecida, es
decir, reservada para Dios y su servicio. En estos versiculos Pablo ensefia
que la virginidad es un estado mejor que el matrimonio porque se adapta
mejor a la contemplacién de Dios y a la vida apostélica. (Sobre la rela-
cién entre la virginidad y el apostolado, cf. J. Blinzler, ZNW 28 [19571,
254-70; E. Maly, «Marian Studies» 13 [1962], 48-52). 35. restriccidn:
El «ronzal» que se emplea para frenar a los animales (brochon). Al
aconsejar la virginidad, Pablo no pretende limitar la libertad del cristiano
pata contraer matrimonio, sino subrayar lo que es ventajoso para él, lo
que es mds conveniente y lo que le permite consagrarse al Sefior sin dis-
traccién. buen orden: La virginidad es «adecuada», se adapta a «los
ultimos dias», porque sitda al cristiano existencialmente en la vida fu-
tura de virginidad de los resucitados, o quizd en este caso significa sen-
cillamente «lo que es conveniente», o sea, lo que es ideal.

48 36-38. El Apéstol aplica las ensefianzas que preceden a un caso
concreto. Se ha discutido mucho entre los exegetas acerca de la relacién
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del hombre (#is) con su «virgen» en estos versiculos. El sentido gene-
ral del texto parece claro. En vista de la situacién escatoldégica en que el
bautismo ha colocado al cristiano, y dado que el bautismo permite al cris-
tiano dedicarse enteramente al Sefior, debe preferirse la virginidad al ma-
trimonio. Sin embatgo, el matrimonio es bueno y el cristiano es libre de
contraerlo.

49 La exégesis tradicional opina que se trata del caso del padre o
tutor (#is) de una virgen temeroso de caer en deshonra y obtrar mal (asche-
monein) con la muchacha porque ésta ha pasado la edad normal para el
matrimonio (lit., la lozania de la juventud, hyperakmos) y él todavia no
ha cumplido con la obligacién paterna de buscatle marido. Pablo responde
que este tal no peca si la entrega en matrimonio; pero que obra mejor si
la conserva en su estado de virginidad. Esta interpretacién tiene la ventaja
de conservar el significado de las palabras hyperakmos, que ha pasado la
akmeé (plena madurez fisica, que una muchacha alcanza generalmente a los
dieciocho afios), y gamizo (v. 38), «dar en matrimonios. Esa interpretacién
sitda también el caso en el contexto de la sociedad helenistica, donde la
decisién sobre el matrimonio de una doncella correspondia al padre o
tutor de la misma. Tanto los exegetas antiguos como los modernos sub-
rayan el hecho de que la condicién que Pablo pone en el v. 37 limita €l
absolutismo de la patria potestas y salvaguarda la libertad de la doncella.
El padre o tutor pueden decidir que la muchacha siga en su estado de
virgen sélo en el caso de que no «tengan necesidad alguna» (mé echon
anagkén), es decir, con tal que la muchacha no desee casarse. Houtds
opheilei ginesthai, «asi debe ser», en esta interpretacién serfa una forma
discreta de expresar la preocupacién del padre ante el temor de que la
doncella no fueta capaz de vivir en virginidad perpetua. En tal caso,
aconseja el Apéstol, «que se casenw (gameitosan). Este imperativo plu-
ral parece dar a entender que un pretendiente innominado a quien la
doncella acepta ha pedido al padre o al tutor la mano de la muchacha y
éstos temen que, si no consienten en el matrimonio, la muchacha pueda
ceder al deseo del pretendiente. Esta exégesis tradicional aborda el pro-
blema del padre corintio de modo muy parecido al del padre de Eclo 42,
9-14. Una de las preocupaciones que priva del suefio a un padre es «que
se le pase a la hija la edad lozana sin haberse casadoy» (parakmasé), o
«que sea seducida», o «que quede encinta en la casa paterna». Los pro-
blemas que tiene esta interpretacién del v. 36 son los significados que se
dan al imperativo plural (gameitésan), al pronombre indefinido (#is) y
al sustantivo (parthenos). Fl Texto Occidental, la Pesh., la versién ar-
mena y la Vg. eliminan la primera dificultad al emplear el singular si
nubat, «si se casa». E.-B. Allo hace notar (Premiére épitre, 186): «El
plural eliptico gameitdsan no es més extrafio que el que aparece en 1 Tim
2,15, ean meindsin en pistei, donde el sujeto gyné es singular, pero quiza
se alude al esposo y los hijos». En este versiculo el plural incluirfa al pre-
tendiente de Ja muchacha. El contexto proporciona una razén admisible
para que podamos llamar a la hija o pupila «virgen» (parthenos), pero
el zis sigue confuso.
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50 Muchos exegetas modernos entienden que el hombre (Zis) y «su
virgen» son unos novios que se han hecho cristianos. ¢Qué es lo que
deben hacer a la luz de la doctrina del Apdstol sobre la virginidad? El
Apéstol contesta: si «las pasiones del hombre son fuertes, y si asi debe
ser, que haga lo que desea, no peca; que se casen los dos. Pero quien est4
firmemente seguro en su interior y no siente ninguna necesidad, sino
que controla su corazén, y ha decidido conservarla como su prometida,
har4 bien. De suerte que el que se casa con su prometida obra bien y el
que renuncia al matrimonio obrari mejor» (RSV). La principal dificultad
de esta interpretacién y de otras parecidas es la significacién extraiia que
se da a hyperakmos (entendido en sentido etimoldgico), exousian, echei
y gamizb, que es tomado como sinénimo de gamed, «casarse». Algunos
exegetas han cafdo en el anacronismo de atribuir a la comunidad de Co-
rinto el origen de las virgines subintroductae, condenadas por los Padres
y por los concilios de los siglos 111 y 1v.

H. Kruse, VD 26 (1948), 344-50; R. Kugelman, CBQ 20 (1958), 63-71; J. Leal,
VD 35 (1957), 97-102; J. O'Rourke, CBQ 20 (1958}, 292-98.

51 39-40. Pablo aplica la doctrina de toda esta seccién sobre el ma-
trimonio y celibato al caso de una mujer casada. Durante el tiempo que
viva su marido est4 obligada a vivir con él. Cuando éste ha muerto, queda
libre para casarse con un cristiano {«solamente en el Sefior»); pero serd
mds «feliz» (en el sentido religioso de la palabra, «més bienaventurada»)
si sigue el consejo del Apéstol y no se casa. Este consejo no contradice
el que da en 1 Tim 5,14, que se refiere a las viudas jévenes, cuya conti-
nencia no es tan sélida.

52 B) Las carnes ofrecidas a los idolos (8,1-11,1). Ios corintios ha-
bian preguntado en su carta a Pablo si era licito comer la carne de los
animales que habfan sido sacrificados a los idolos. El problema era muy
préctico. Gran parte de la carne que se vendia en el mercado provenia
de los animales sacrificados a los idolos. Por lo general, sélo se quemaban
algunas partes de las victimas sacrificiales; el resto era propiedad de los
sacerdotes del templo. La mayor parte de esta carne se vendia a los car-
niceros. Ademds, las obligaciones de la vida social reunfan a los parientes
y amigos paganos en comidas comunes con ocasién de fiestas familiares.
A veces, estas comidas tenian lugar en un templo y estaban {ntimamente
vinculadas con la adotacién de una divinidad pagana. Aun cuando la
comida se celebrara en la casa, la carne era frecuentemente de victimas
sacrificiales. Por lo que toca a la postura que debfan adoptar ante este
problema, Pablo distingue dos grupos entre los cristianos: los que tienen
una clara conciencia sobre la libertad cristiana, porque tienen conoci-
miento, y los que tienen una «conciencia débil», que atribuian una im-
pureza fisica a las carnes sacrificiales y pensaban que comiendo esta clase
de alimento se entraba en contacto con las divinidades o demonios pa-
ganos. (En Rom 14,1-15,13 se aborda un problema parecido, y Pablo
llama a los dos grupos «los fuertes» y «los débiles»). Los exegetas dis-
cuten si estos grupos de Corinto representan tendencias judias o paganas.
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Allo, Huby, Kuss y otros muchos exegetas creen que los hermanos de
conciencia débil son gentiles recientemente convertidos, cuya postura
ante los idolos y la carne de los idolos estaba ain bajo el influjo de las
creencias y supersticiones de su pasado pagano, Allo piensa que los libe-
rales, cuyo «conocimiento» les lleva a participar en los banquetes del
templo, son griegos que virtualmente venfan a identificar la religién con
el conocimiento. Segtin otro pequefio grupo de comentaristas, entre los
cuales se encuentran R. Cornely y J. Dupont, los hermanos de conciencia
débil son un reducido grupo de judeo-cristianos que conservan la carac-
tetfstica y ortodoxa repugnancia de los judios hacia 1a carne de los idolos.
Su conducta se mueve todavia en el dmbito de las leyes judias en lo que
respecta a pureza e impureza legales. Dupont piensa también, y lo defien-
de con un gran convencimiento, que los que tienen «conocimientos re-
presentan otra mentalidad judeo-cristiana. Son judeo-cristianos que pre-
tenden poseer un don carismdtico de conocer la Escritura v de aplicarla
a la vida prdctica, don que los haria supeticres a los demss. Serfan el
paralelo cristiano de los escribas y doctores de la Ley (cf. J. Dupont,
Gnosis, 265-377; S. Lyonnet, Bib 37 [1956], 17-27; W. Schmithals, Die
Gnosis in Korinth [ Gotinga, 19561]).

33 Dos principios generales mrorman 1 sofucion que Padlo da a
este problema de las carnes ofrecidas a los idolos. Fluyen de su doctrina
sobre la incorporacién del cristiano a Cristo: 1) libertad de la esclavitud
de la Ley, del mundo y de Satands; 2) primacia de la caridad en la moral
cristiana.

54 a) CONOCIMIENTO Y CARIDAD (8,1-13) 1. rodos nosorros: Pablo
y todos los cristianos tienen conocimiento, y 1o sélo «los liberales», que
alardean de ello. Este conocimiento, que poseen todos los cristianos, se
define en el v. 4 con relacién a la fe en un solg Dios. Tener conocimiento
significa adherirse al dnico Dios verdadero y ser libre de la esclavitud
de IOS f?.IlSOS diOSCS. La libertad de IOS cristianos para comer carnes sacri-
ficadas a los {dolos es una aplicacién de este conocimiento. Pablo subraya
la insuficiencia religiosa del conocimiento carente de caridad. Quicumque
babet scientiam, non modum utendi ea, babes scientiam insufficienter
(Tomés de Aquino). El conocimiento que procura la fe cristiana puede
conducir al orgullo espiritual, a menos que lo acompaiie la caridad, el
amor de Dios y el amor del préjimo por Digs, La caridad (agapé) es
precisamente lo que «construye» (oikodome;) la Iglesia (Ef 4,16). El
término agapé, raramente empleado, si es que se usa, en el griego profano
antes de la Era cristiana, se ha convertido en el término técnico del NT
para designar lo que nosotros llamamos la virtud de la caridad. Se em-
plea para expresar el amor gratuito de Dios 3 los hombres, realizado a
través de Cristo y transmitido a los creyentes para que puedan amarse
unos a otros. El cristiano que alardea de su conocimiento religioso de-
muestra no conocer la verdad fundamental de que este conocimiento es
el don de un Dios amoroso y misericordioso. 3. &se es conocido por Dios-
Cabfa esperat, como antftesis del versiculo anterior, «éste conoce a Dios»,
es decir, tiene un conocimiento verdadero de Djos. Sin embargo, Pablo
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construye la frase en pasiva, «es conocido por Dios». El cristiano congee
a Dios sélo porque Dios primeramente le conoce a él, es decir, sélo por-
que Dios en su bondad misericordiosa le ha amado, le ha llamado y le ha
hecho suyo en Cristo. Pablo decia a los gilatas que ellos, que como ids-
latras desconocfan a Dios, como cristianos lo conocfan porque Dios mismo
los habia conocido a ellos, es decir, los habia elegido (G4l 4,8-9). En 4l-
timo término, lo que importa es que Dios nos ha conocido, y el hecho
de que nosotros después lleguemos a conocerle por la fe, porque nos ha
llamado gratuitamente, no es mds que una consecuencia de su amor y de
su bondad. El amor del hombre a Dios es, por tanto, el efecto no del
conocimiento que el hombre tiene de Dios, sino del don generoso de
Dios al hombre. Este concepto de «conocimiento» es un desarrollo de la
doctrina del AT sobre la iniciativa divina en la salvacién del homhye,
Por tanto, la nocién paulina de conocimiento de Dios es una nocién judia
y no griega (cf. J. Dupont, Guosis, 51-104).

55 4-6. Todos los cristianos que han recibido el don de la fe sahen
que no hay més que un Dios verdadero y que los idolos no son nada, que
las divinidades representadas por ellos no son realmente dioses. En 10,
19-21 el Apéstol declara que lo que se oculta tras los idolos son demo-
nios. Los gentiles hablan de muchos dioses y muchos sefiotes, pero ef
cristiano sabe que realmente no hay mis que un Dios, el Padre y creador
del universo que nos ha hecho para él, y un solo Sefior, Jesucristo, por
el que todas las cosas fueron hechas y por el que vamos al Padre. Cristo
recibe el nombre de «Sefior» porque el Padre le ha dado toda soberania
sobre los cielos, la tierra y los infiernos (Flp 2,9-11). Jestis es el Rey y
Mesias exaltado que reina hasta que se consume la obra de la redencign
con la resurreccién de los muertos, cuando entregue su reino al Padre
(15,24-28). por el que existen todas las cosas: Asi se expresa la funcign
del Hijo en la creacién. Col 1,16 muestra que la expresién no impljca
subordinacién alguna del Hijo al Padre como instrumento suyo en ]a
creacién, porque estas palabras se refieren al Hijo como fin de la creacign
(Col 1,15-16). por el que existimos: Con estas palabras Pablo expresa 15
funcidén de Cristo como mediadot. Fl es el camino que nos conduce 4]
Padre, meta definitiva de nuestra vida. «A él pertenece exclusivamente
el titulo de Sefior en el pleno sentido de la palabra, porque de él nos viene
en todo momento la existencia como criaturas y nuestra vida como hijos
de Dios» (J. Huby, Premiére épitre, 195-96).

56 7. conocimiento: En este versiculo y en los siguientes, el térming
«conocimiento» tiene un sentido ligeramente distinto del que vefamgg
mds arriba. Allf se referfa exactamente al conocimiento del dnico Djps
verdadero y de Cristo que diferencia al cristiano del pagano. Aqui tiene
un matiz de tipo préctico. Se trata del conocimiento de las consecuencias
pricticas de la libertad cristiana en la vida cotidiana. ¢rato intimo: 14
lectura de synétheia tiene mds garantias que la de synmeidései (conciencia)
y muestra que los «débiles de conciencia» (de quienes se habla més ade-
lante en este mismo versiculo) son conversos recientes del paganismo. T4
palabra expresa su «intimidad» con los idolos. Si esta interpretacién es
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exacta, entonces Pablo, al hablar de los «débiles», estarfa refiriéndose a
los cristianos de origen gentil que no habfan conseguido todavia superar
del todo las supersticiones y conceptos paganos. A pesar de haberse con-
vertido y a pesar de su fe en Dios y en Cristo, crefan todavia que, al
comer la carne ofrecida a los fdolos, participaban en la adoracién de las
divinidades paganas. Para E.-B. Allo y otros, este versiculo constituye
por si solo una prueba suficiente de que «los débiles» no son judeo-cris-
tianos. No obstante, esta interpretacién es exacta, como subraya J. Du-
pont, sélo en el caso de que la «intimidad con los idolos» signifique estar
acostumbrado a la idolatrfa, es decir, a la adoracién que se da a los idolos.
Si es éste su significado, entonces la expresién de Pablo beds arti, que
significa literalmente «hasta ahora» y no «anteriormente», estd muy mal
elegida y es oscura. Los «débiles» son, con toda seguridad, cristianos.
¢Cémo puede decirse que han estado dedicados a la idolatrfa «hasta
ahora»? Synétheia heds arti tou eidolou no significa, por consiguiente,
la idolatria, sino una actitud hacia los idolos y su culto. Al comer las
catnes ofrecidas a los idolos, los débiles «manchan» su conciencia. El
verbo molynd pertenece al vocabulario tipico del cristianismo primitivo
y estd tomado del judaismo, donde significa la contraccién de una im-
pureza legal. «La historia de la Iglesia primitiva nunca nos dice que exis-
tieran entre los conversos del paganismo escripulos parecidos a los que
se atribuyen a los cristianos griegos de Corinto; por el contrario, la deci-
sién del Concilio de Jerusalén nos muestra la repugnancia que experimen-
taban los judeo-cristianos hacia la carne de los idolos» (J. Dupont, G#osis,
283-85; W. Foerster, Exousia: ThDNT 4, 736-37; S. Lyonnet, Bib 37
[19561, 1-26). syneidésis: Este término, que significa «conciencia», se
empleaba en el sentido ético de conciencia moral por los filésofos y era
de uso corriente en las filosofias morales de tipo popular del mundo he-
lenistico. Era desconocido para el judaismo de Palestina (sélo aparece dos
veces en los LXX: Eclo 10,20 y Sab 17,10), y Pablo lo toma de los co-
rintios. C. Spicq sefiala la importancia de este versiculo y su originalidad.
Pablo, sostiene Spicq, fue el primero en descubrir lo que se Ilama con-
ciencia errénea, es decir, una conciencia que toma por malo lo que real-
mente es bueno y que, no obstante, obliga. 8-9. Comer es un acto indife-
rente desde el punto de vista moral; de por si no afecta a las relaciones
del hombre con Dios. Pero la moralidad de un acto indiferente estd de-
terminada, entre otros factores, por las circunstancias que lo rodean. Por
tanto, «el capaz de conocimiento» debe tener cuidado para que el ejer-
cicio de su «derecho» a comer carne inmolada a los idolos no artastre al
hermano de «conciencia débil» a hacer lo que piensa que es pecaminoso.
10. Un cristiano tan pagado de su «conocimiento» que se atreviera a to-
mar parte en el banquete de un templo datfa ciertamente este escdndalo.
Pablo alude con sarcasmo a semejante escdndalo como si fuera una
«edificacién» para que el débil cometa el pecado. La gran malicia del
escandalo estriba en que destruye espiritualmente al hermano por quien
murié Cristo. Es un crimen espiritual (Rom 14,15). 12. Esta clase de
pecados graves contra la caridad fraterna son pecados contra Cristo.
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13. Pablo estd dispuesto a abstenerse de las carnes para siempre con el
fin de evitar el escdndalo de un hermano suyo.

57 b) PABLO, EJEMPLO DE CARIDAD DESINTERESADA (9,1-27). Pablo
ilustra y refuerza su llamamiento a la renuncia del ejercicio de unos de-
rechos en beneficio de los demds, con su ejemplo personal de renuncia
a algunos derechos que le competen como apéstol. Renuncia a estos
derechos (vv. 1-18) y se adapta a toda clase de hombres para que puedan
compartir con él la salvacién y las gracias de Cristo (vv. 19-23). 1-2. Pa-
blo acaba de afirmar que estd dispuesto a renunciar para siempre a comer
carne (8,13). Es una renuncia, no una obligacién, puesto que ¢l goza de
la misma libertad cristiana de que alardean los corintios «capaces de
conocimiento». Pero, ademds, es un apéstol llamado por el Sefior en el
camino de Damasco (Act 9,3-6,17). La Iglesia de Corinto es el fruto
y la demostracidn, «el sello» de su misién apostélica. Si otros ponen en
duda su autoridad apostélica, los corintios no pueden hacer lo mismo.
58 3. mi defensa a los que me critican es ésta: En Corinto y en ottas
comunidades criticaban a Pablo, al parecer, porque no usaba sus derechos
de apéstol. Algunos llegaban a la conclusién de que el no usar de tales
derechos era una prueba de que realmente no era apdstol. 4-6. Pablo
enumera, ademds de su libertad en materia de alimentacién y bebida,
otros dos derechos apostdlicos a los que ha renunciado libremente: el
matrimonio y la ayuda que podfa recibir de las iglesias. tener una esposa
cristiana: Como se ha interpretado muchas veces, esta frase significaria
el derecho de Pablo a tomar una mujer cristiana para sus viajes, como
ayudante en sus trabajos misioneros. Los Padres de la Iglesia interpre-
taban la expresién con referencia a las mujeres que acompafiaban a Cristo
y se preocupaban de sus necesidades materiales en los viajes durante su
vida publica (Lc 8,2). Muchos exegetas catélicos se han hecho eco de esta
interpretacién. Pero el sustantivo adelphé significa «hermana en Cristo»,
es decir, mujer cristiana (7,15), e incluso en el griego clésico, gynaika
periagein significa «tener esposa» y no «llevatla consigos (cf. J. Bauer,
BZ 3 [19591, 94-102). Pedro estaba casado cuando Jesis le llamé (Me
1,30); es muy probable que los Doce estuvieran todos casados excepto
Juan, a quien la tradicién ha llamado «el apéstol virgens. Lo mismo que
los demds apdstoles, Pablo y Bernabé tenian el derecho de estar libres de
la necesidad de trabajar para hacer frente a sus necesidades personales,
de manera que pudieran entregarse exclusivamente al ministerio. Tenfan
también derecho a ser ayudados por las iglesias.

59 7-14. Pablo defiende ese derecho apostdlico a que le ayuden los
cristianos. El texto que cita del AT en el v. 9 estd tomado de Dt 25,4,
Pablo argumenta a fortiori; a juzgar por las frases «¢la Ley misma no
dice esto?» y «ciertamente se ha escrito por nosotros», quizd cabria decir
que se trata de una interpretacién tipolégica del AT (cf. J. Bonsirven,
lixégese rabbinique et exégése paulinienne [Parfs, 1939], 308-11. Este
mismo texto aparece en 1 Tim 5,17-18). Pablo y sus compafieros no han
usado de este derecho a que les ayuden con el fin de no crear ningin
obstdculo al evangelio. Este obstdculo podia provenir de las quejas de los
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fieles ante las cargas derivadas de la ayuda a los misioneros o bien de
los no creyentes, que murmuraban de que los misioneros se buscaban a si
mismos en su apostolado. 13. los que trabajan en el templo: Lit., «los
que realizan los ritos del templo». La extrafia expresién que emplea
Pablo, ergazomenoi ta iera, se debe probablemente a los LXX, que usan
este verbo cuando se refieren a la actividad de los levitas (Nm 3,7; 8,15).
Lo mismo que los levitas y los sacerdotes (también los sacerdotes paga-
nos) recibian su sustento de los sacrificios y ofrendas que se hacian en el
templo, asi Cristo ordené que los que se dedican a predicar el evangelio
deben ser sustentados por aquellos a quienes evangelizan.

60 15. yo no he usado de este derecho: Extremadamente sensible en
esta materia, Pablo teme que los corintios piensen que su defensa es una
manera de insinuarles el deber que tienen de contribuir a su sustento.
preferiria morir: La frase gtiega estd inacabada; los lectores de la carta
podian ficilmente sobrentender la frase que Pablo ha omitido por temor
a ofenderles. 16-18. Pablo estima que su renuncia a la ayuda de las igle-
sias es un acto de supererogacién por el que recibird una recompensa
especial del Sefior. encargo: El apostolado es una «administracién»
(oikonomia) que ha sido confiada a Pablo y que él est4 obligado a cum-
plir. 19. tanto mdés: Pablo renuncia a la libertad de que goza en muchas
cosas para adaptarse a todos los hombres con la esperanza de ganar «al
mayor niimero posible» (tous pleionas). Siguiendo el ejemplo y el man-
dato de su Maestro, se ha hecho esclavo de todos (Lc 22,25-27; Mc 10,
43-45). 21. los que no tienen Ley: Los paganos, que no tienen la Ley
de Moisés; cf. comentario a G4l 2,15. bajo Iz Ley de Cristo: La palabra
griega ennomos significa «obediente a la ley» o «sujeto a la ley»; aunque
est4 liberado de la Ley judfa por Cristo y vive entre los gentiles, Pablo
no conoce otra ley que la de Cristo, que es caridad (Jn 15.12). 22. De
este modo, con su conducta personal, respeta la conciencia errénea y
escrupulosa de «los débiles». para salvar, al menos, a algunos de ellos:
Existe cierto deje de tristeza en esta Gltima expresion, hina pantds tinas
$053; es una insinuacién de que muchos sacrificios y esfuerzos del Apés-
tol no han producido resultados visibles o de que su predicacién parecia
caer en ofdos sordos. 23. por causa del evangelio: Pablo contintia en su
trabajo por una sola razén: conseguir para otros y para si mismo la pat-
ticipacién en las bendiciones que trae el evangelio.

61 24-27. El celo y la discrecién exigen al cristiano sacrificio y ab-
negacién. La ciudad de Corinto era célebre por los juegos {stmicos, que
se celebraban en ella un afio si y otro no. Estos torneos deportivos ins-
piraron a Pablo los ejemplos que ahora usa. 25. una corona corruptible:
Los premios que se daban en los famosos juegos de Grecia no consistian
en dinero o regalos de valor, sino en coronas honorificas, simbolos de vic-
toria y supremacia: una guirnalda de laurel a los vencedores de los juegos
piticos, en Delfos; una corona de olivo a los que vencian en los juegos
olimpicos de Atenas, y en Corinto, una corona de ramas de pino a los
que triunfaban en los juegos istmicos. 26. #o sin rumbo: Pablo mantiene
fijos sus ojos en la meta. 27. golpeo mi cuerpo: El verbo significa «pegar
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bajo el ojo». Este golpe bajo el ojo se consideraba como fuera de com-
bate en el pugilato griego. Pablo se lo aplica a s{ mismo en sentido figu-
rado. me trato como a un esclavo: Quiza una alusién a la costumbre de
humillar al pigil vencido. El que vencfa en una competicién pugilistica
ataba con una cuerda al adversario vencido y lo arrastraba alrededor del
circo entre los aplausos y butlas de la multitud. Pablo no especifica qué
practicas empleaba para conseguir el dominio sobre su cuerpo. En 2 Cor
6,4-10 habla de sus ayunos y vigilias juntamente con las persecuciones,
penalidades y sufrimientos que soportd en el ejercicio de su apostolado.
62 ¢) EJEMPLO TOMADO DE LA ESCRITURA: LA HISTORIA DE ISRAEL
ACONSEJA A LOS CRISTIANOS AUTODISCIPLINA Y RENUNCIA (10,1-13). En
la historia de Israel, el éxodo fue una imagen del cristianismo, el «nuevo
Israel de Dios». Mucho antes que Pablo, el profeta Oseas habfa recor-
dado con nostalgia al gahal del desierto y habia visto en €l el zipo del
Israel restaurado (Os 2,16-17). En su ardiente discutso ante el sanedrin,
Esteban sefialé a Moisés como #po de Jests, el «redentor» (Act 7,20-40).
La contribucién de Pablo a esta tipologia es el descubrimiento de los
sacramentos cristianos del bautismo y la eucaristia en los acontecimientos
del éxodo. La tipologia est4 expresada muy vivamente mediante el empleo
de una terminologia sactamental cristiana para describir los acontecimien-
tos de los tiempos antiguos. 1. no guiero que ignoréis: Esta férmula
paulina indica la importancia que el Apéstol atribuye a la tipologia que
va a desarrollar; cf. comentario 2 Rom 1,13, nuestros padres: Incorpora-
dos a Cristo, que es el descendiente de Abrahén y en quien se cumplen
las promesas, todos los cristianos, tanto gentiles como judios, son hijos
de Abrahdn (G4l 3,16.29). bajo la nube: Una columna de nube, simbolo
y manifestacién de la presencia protectora de Dios, condujo a los judios
hasta el mar Rojo (Ex 13,21). La expresién de Pablo «bajo» indica que
estd siguiendo la tradicién que se conserva en Sal 105,39: «Extendié
para cubrirlos una nube». fodos cruzaron el mar: Segin el relato de Ex
14,15-16, el mar se hendié en dos partes y los israelitas caminaron por
tierra seca. Al servirse de una expresidn que significa pasar a través del
agua, Pablo tiene puesto su pensamiento en el antitipo, en el bautismo
cristiano. Al cruzar el mar, los israelitas fueron liberados de la esclavitud
de los egipcios bajo el caudillaje de Moisés. Asi, el Apédstol, considerando
que el cristiano es liberado del pecado, de Satands y de la muerte (libe-
racién que se lleva a cabo por la incorporacién a Cristo en el bautismo),
dice que los antiguos israelitas «fueron bautizados en Moisés, en la nube
y en el mar». Las dltimas palabras estdn inspiradas claramente por el
bautismo cristiano en agua y en el Espiritu Santo. 3-4. alimento espiri-
/ual: Puesto que el mand y el agua que la vara de Moisés hizo brotar de
la roca son tipo de la eucaristia, Pablo los llama alimento y bebida «espi-
rituales». ¢Qué matiz tiene exactamente este adjetivo? Algunos exegetas
lo entienden en el sentido de «que tiene un simbolismo espiritual». Apli-
cado a alimento, bebida y roca, serfa simplemente un sinénimo de «figu-
rativo», «simbdlico» o «profético». Un significado parecido tiene el ad-
verbio preumatikos en Ap 11,8. La famosa ciudad en que fueron matados
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los mértires y crucificado el Sefior es llamada «espiritualmentes, es decir,
en sentido figurado, Sodoma y Egipto. Ottos, por fin, opinan que se
emplea el adjetivo «espiritual» para indicar el origen milagroso del man4
y del agua de la roca. Sal 78,24 describe el mand como «pan del cielos,
y Sab 16,20 lo llama «alimento de dngeles». Cf. mds detalles en E.-B. Allo,
Premiére épitre, 230-31; C. Spicq, PSB 11/2, 237.

63 Secundando una sugerencia de J. Guillet (Temas biblicos [Ma-
drid, 19631, 21-22), D. M. Stanley compara el término «espiritual» de
este pasaje con el v. 21. En este lugar el Apéstol habla de la eucaristia
como «el cdliz del Sefior» y «la mesa del Sefior», y en 11,27, como «el
cuerpo y sangte del Sefior». Si tenemos en cuenta que «Sefior» es el titulo
del Cristo resucitado y glorificado, que por la resutreccién se ha hecho
«espiritu que da vidas y cuyo cuerpo es «espiritualy (soma pnewma-
tikon ), Stanley concluye: «El uso de este mismo adjetivo, preumatikés,
en el pasaje presente pone de manifiesto la importancia de la resurreccién
de Cristo en orden al concepto paulino de la eucaristia. Bebieron de la
misma roca espiritual que les seguia, v esa roca era Cristo. Podriamos
decir que nos encontramos ante un caso extremo de la tipologfa paulina.
El marco del relato del AT es demasiado estrecho para servir como tipo
de la eucaristia. En consecuencia, Pablo lo amplia introduciendo una le-
yenda rabinica. Su deseo es ensefiar los dos puntos principales de su teo-
logfa de la eucaristia: la unién del cristiano con Cristo resucitado (1 Cor
10,16) realmente presente para alimentatle con su sustancia (1 Cor 11,
23-27). El relato de la roca que acompafid a los israelitas durante los
afios que estuvieron en el desierto sirve muy bien a la intencién did4c-
tica de Pablo y no duda en usar de él (cf. Allo). Pero lo mds importante
es la fidelidad de Pablo a la tradicién de la Iglesia primitiva, que habfa
visto un nexo entre la eucaristia y la resurreccién de Cristo. Este pasaje
basta para echar por tierra la tesis de Lietzmann, segtin la cual la apesa-
dumbrada conmemoracién paulina de la tltima Cena y de la muerte de
Cristo reemplazé a la alegre fractio panis de la comunidad de Jerusalén»
(Christ’s Resurrection, 116-17). En cuanto a la leyenda rabinica sobre la
roca de la que Moisés sacd el agua y que seguia a Israel en su caminar
por el desierto como fuente perenne de agua, cf. Str-B 3, 406-408. Esta
roca es para Pablo simbolo de Cristo resucitado, quien en la eucaristia
vivifica a los fieles a lo largo de esta vida, que es un viaje hacia la tierra
de su paz y de su gloria. Cf. A. T. Hanson, Jesus Christ in the OT
(Londres, 1965).

64 Los castigos que sufrieron los israelitas infieles en el desierto son
una advertencia para los cristianos (5-11). Pablo recuerda el castigo de
los que adoraron al becerro de oro (Ex 32,6), de los 23.000 (TM:
24.000) que habfan tomado parte en los vergonzosos ritos de Baal de
Peor (Nm 25,1-9), de los descontentos y murmuradores que cayeron
victimas de las serpientes de fuego (Nm 21,4-6) y del «Exterminador»
(«el 4ngel de Yahvé», Dios infligiendo el castigo; Ex 12,23; Sab 18,25;
Heb 11,28). 11. como un tipo: Todo este relato sobre Israel en el éxodo
es un tipo. El versiculo tiene importancia porque apoya el sentido tipico
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de la Escritura. Pablo declara que Dios, duefio de la historia e inspirador
de las Escrituras, ha resuelto que la historia del AT debe servir para
instruccién, advertencia y provecho de su Iglesia, del nuevo pueblo de
Dios que viva en los dltimos dfas precedentes a la venida gloriosa del
Mesfas para terminar su obra. El cristiano debe leer las Escrituras, in-
cluso el AT, como una obra de Dios dirigida a él. El castigo del antiguo
Israel fue escrito para nuestra exhortacién, como una advertencia patra
que estemos en guardia. los fines de los tiempos: La etapa mesidnica, el
altimo perfodo de la historia de la salvacién (cf. Heb 1,1-2; 9,26; Gil
4,4; Ef 1,10). 13. El cristiano debe tener un temor saludable de su debi-
lidad personal, juntamente con una confianza invencible en Dios. Todas
nuestras pruebas son humanas, comunes a todos los hombres. Dios es fiel:
Mantiene sus promesas; no permite nunca que seamos tentados mds alld
de nuestras fuerzas. Dios siempre propotciona con la tentacién los me-
dios que necesitamos para salir de ella con éxito (zén ekbasin, lit., «la
manera de escapar»).

65 d) SoruciON PRACTICA AL PROBLEMA DE LAS CARNES OFRECIDAS
A Los fpoLos (10,14-11,1). 14-22. La participacién en una comida sacri-
ficial en el templo de un fdolo no es un acto indiferente. La misma cit-
cunstancia del lugar hace que sea una participacién en el culto a los {do-
los, una comunién con los demonios que son los dioses reptesentados
por idolos. Para los cristianos este hecho constituye una abominacién, por-
que en el banquete eucaristico entran en comunién con el Sefior. 16. la
copa de bendicién: La tercera copa ritual de la cena de la Pascua, sobre
la que se pronunciaba la bendicién ritual, se llamaba copa de bendicién
(kés Sel berakab). el pan que partimos: Los primetros cristianos llamaban
a la eucaristfa «fraccidn del pan» (Act 2,42; Mc 14,22). comunidn:
Koindnia, «aniény. Al comer el pan y al beber la copa, los cristianos se
unen a Cristo en unién a Cristo en unién intima, porque la eucaristfa es
su cuerpo y su sangre (11,27-31). De esta unién eucaristica se deriva la
unién real de todos los fieles, unos con otros, en un solo cuerpo. El bau-
tismo incorpora al cristiano en el cuerpo del Sefior resucitado; la eucaris-
tia, en la que cada comulgante recibe el cuetpo de Cristo, robustece y
estrecha esta unidn. La eucaristfa es, pot consiguiente, el sacramentum
unitatis ecclesiae (Agustin), y cuando recibimos el pan eucatfstico, Cristo
nos asimila y nos transforma, haciéndonos cuerpo suyo. 18. considerad
a Israel: El paralelismo que establece Pablo entre la participacién en los
sacrificios judios y paganos, mediante la comida de las carnes sacrificadas
por una patte y la unidn de los cristianos mediante la eucaristia por otra,
muestra que Pablo considera el acto de comer la eucaristfa como una
comida sacrificial y que la eucaristia es un sactificio. Israel segin la carne:
Los corintios conocen otro Israel diferente, «el Israel de Dioss (G4l 6,
16), que es también el Israel de la promesa (G4l 4,21-31). El judio (y el
argumento comprende también a los paganos) considera que la participa-
cién en una comida sacrificial es una unién con «el altar», es decir, con
la divinidad a quien estaba consagrado el altar y con la victima que se
ofrecia. 19-20. Pablo no se contradice con lo que ha afirmado en 8,4
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sobre la vacuidad de los idolos. Los idolos no representan a las divinida-
des, porque no hay méds que un Dios. Pero tras la idolatria se ocultan los
malos espiritus, de suerte que, como dice la Ley (Lv 17,17; Dt 32,17),
los gentiles oftecen sacrificios a los demonios. 21. cdliz de los demonios:
Participar en las comidas sacrificiales en un templo pagano es cooperar
a la idolatrfa; los que tal hacen entran en comunién con los demonios,
establecen una relacién absolutamente incompatible con la unién con el
Sefior. participar en la mesa de los demonios: Comer la carne de las vic-
timas sacrificadas a los idolos es una expresién paralela a la expresién
sacrificial de los cristianos, «participar en la mesa del Sefior». 22. Pablo
acomoda de manera libre el texto de Dt 32,21 y concluye que el Sefior
castigard severamente el insulto descarado que cometen los que, partici-
pando en su mesa, se atreven a participar en la mesa de los demonios.
Y les recuerda que el Sefior a quien insultan de este modo es omni-
potente.

66 10,23-11,1. ;Puede un cristiano comer carne de idolos en su casa
o en las comidas a que sea invitado en los hogares de los paganos? S,
contesta Pablo, excepto cuando la caridad exija que renuncie a este de-
recho (cf. Act 15,29). 23-24. Cf. comentario a 1 Cor 6,12. La caridad es
la ley suprema que debe regular la conducta del cristiano. Debe tener
siempre en cuenta el bien espiritual de su hermano y preocuparse de la
edificacién de la Iglesia. Debe estar dispuesto a sacrificarse en favor de
su hermano y de la comunidad. 25. Puede comprarse todo lo que se
vende en el mercado sin necesidad de preguntar si ha sido ofrecido a los
idolos. 26. la tierra y todo lo que bay en ella es propiedad del Sefior: Se-
gin lo entiende Pablo, Sal 24,1 significa que todo pertenece a Cristo, el
Sefior resucitado, a quien el Padte ha sometido el universo. El hecho
de sacrificar un animal a los demonios no lo sustrae a la posesién del
Sefior. 27. El cristiano es libre para aceptar invitaciones a las casas de los
paganos y para comer todo lo que le sirvan sin preguntar por el origen
de lo que le han puesto. 28-30. alguien: Posiblemente algiin cristiano
«débil» preocupado por el hecho de que un alimento contenga carne ofre-
cida a los idolos; entonces el cristiano «capaz de conocimiento» debe
abstenerse de comerlo no por su conciencia personal, que est4 rectamente
formada, sino por la conciencia errénea del otro, para evitar que se es-
candalice.

67 Las tltimas preguntas de los vv. 29-30 son atin més debatidas.
¢Se trata de objeciones que ponen «los capaces de conocimiento» defen-
diendo su libertad a usar sus derechos? Quiz4, pero podrian ser una se-
gunda forma de expresar la obligacién de abstenerse del uso de los
derechos propios en aras de la caridad fraterna. ;por qué se me denun-
cia?: O también «¢por qué se habla mal de mi?». J. Dupont explica la
dificultad de estas oraciones interrogativas. El término syneidesis (con-
ciencia) lo usaban, evidentemente, los corintios «capaces de conocimien-
to», de quienes lo toma Pablo. Ellos a su vez lo habian tomado de la
filosofia moral popular de los estoicos. Un tema corriente en esta filo-
soffa popular era que el sabio debia regular su conducta con su propia
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conciencia y no debia seguir la opinién de los demds. Pablo toma este
axioma, que quiz4 esgrimian los «capaces de conocimiento» para defender
su libertad, y le da la vuelta por completo. Haciendo pensar al cristiano
en los efectos de sus acciones sobre los demds y en que regule su conducta
por el deber que tiene de edificar a su hermano, Pablo pone la ley de la
caridad en lugar de la autonomia del sabio, que sélo considera su propia
conciencia al decidir sobre una accién (cf. Grosis, 266-68). 31-33. El
Apéstol concluye con una exhortacién a vivir sélo para dar gloria a Dios,
teniendo cuidado de no ofender a nadie, es decir, de no poner ningin
obstdculo a la conversién de los judios ni de los griegos (gentiles) y al
crecimiento y edificacién de la Iglesia. Esto lo conseguirdn si imitan su
ejemplo, ya que él nunca busca su interés personal, sino siempre el de los
demds hombres, para llevarles a la salvacién en Cristo. C. Spicq (PSB
11/2, 244) hace notar que, al distinguir entre la Iglesia de Dios (que
quizd se refiere aqui a la comunidad universal de creyentes; —> Teologia
de san Pablo, 79:151) y los judios y gentiles, Pablo pone los fundamentos
de la teoria del fertium genus, elaborada por Clemente de Alejandria,
Tertuliano y otros. 11,1. Si imitan al Apdstol, los fieles imitardn a Cristo,
ejemplo perfecto de renuncia por la salvacién de los hombres.

68 C) Buena conducta en las asambleas cristianas (11,2-14,40).

a) EL vErLo DE LAS MUJERES (11,2-16). Los corintios eran, en
general, obedientes a las instrucciones que Pablo les habia dado; no obs-
tante, en su carta expusieron algunas dificultades sobre el comportamien-
to y el atuendo de las mujeres en las asambleas religiosas. Algunas muje-
res cristianas, influidas quizd por el ambiente liberal del cosmopolitismo
de Corinto y animadas por la actitud de «los capaces de conocimiento»
con respecto a su libertad, asistian a las reuniones litfirgicas sin velo.
Pablo censura esta conducta como impropia de una mujer, porque Dios
ha establecido una jerarquia, en el 4mbito natural y en el religioso, en
virtud de la cual la mujer estd subordinada al sexo masculino, Esta subor-
dinacién jerdrquica debe ser reconocida por la mujer en su comporta-
miento y en su vestido. El velo es simbolo de esta subordinacién.

69 2. las tradiciones: Se trata de un concepto judio. El concepto de
tradicién alude a un depésito que ha sido recibido y conservado integra-
mente en el seno de la primitiva comunidad cristiana como algo que
proviene del Sefior o de los primeros apéstoles (1 Cor 11,23; 15,3). Estas
tradiciones comprenden costumbres (14,34) y ritos religiosos, como la
cucaristia (11,23-24), y ensefianzas doctrinales y morales (1 Cor 15,3-4;
Rom 6,17; 2 Tes 3,6; 1 Cor 7,10.12.25; 9,14). (Cf. F. Biichsel, Paradosis:
ThDNT 2, 172-73). 3. la cabeza: Dios ha establecido una jerarquia. El
término «cabeza» encierra la idea de autoridad y precedencia en las tres
clases de unién enumeradas anteriormente. Cristo es la cabeza de todos
los hombres (anér, «esposo»), el hombre es cabeza de la mujer (Ef 5,
22-23) y el Padre (ho theos) es la cabeza de Cristo. En cuanto Hijo,
Cristo procede del Padre; en cuanto Redentor, ha sido enviado por el
Padre. Recibe de €l tanto su naturaleza divina como su misién. 4. des-

4
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honra su cabexa: En este caso, el término «cabezas es un tanto ambiguo.
El hombre que ora con la cabeza cubierta se deshonra a s{ mismo porque
abdica de la dignidad que Dios ha otorgado al sexo masculino, y también
deshonra a su cabeza jerdrquica, Cristo. 5. deshonra su [de ella] cabeza:
La expresién puede significar que «lesiona su dignidad de mujer» y que
averglienza a su marido al rechazar piblicamente el signo de la subor-
dinacién femenina. Su vergiienza equivale a la de la mujer cuya cabeza ha
sido afeitada; se trata quizd de una alusién al castigo vergonzoso predicho
por Is 3,24 y a la repugnancia natural que inspira la mujer con el cabello
afeitado. No existe ninguna prueba para sostener la afirmacién de algunos
comentaristas segin la cual las prostitutas en Grecia se afeitaban la cabe-
za. Por el contrario, en el ejercicio de su actividad contaba mucho el
peinado (cf. Mérétrices, en Dict. des Antiguités, 4, 1832B, 1838A.G).
7-9. Argumento tomado del relato de la creacién de Gn 1,27 y 2,22-23.
Creado por Dios a su imagen, el hombre es un reflejo (doxa) de la majes-
tad divina. La mujer, formada del hombre y cteada «en cuanto» mujer
para ser ayuda del hombre, es imagen de éste y reflejo de su gloria.
10. Esta jerarquia establecida por la misma naturaleza debe respetarse «a
causa de los dngeles», a quienes los judios consideraban los guardianes del
orden natural. Juan Criséstomo vio en este pasaje una referencia a los
angeles, que, segtin crefan los cristianos primitivos, estaban presentes en
las asambleas litrgicas. Esta interpretacién se ha visto apoyada por
la LQ. Los esenios de Qumrin pensaban que los dngeles asistian a sus
cultos de comunidad; cf. J. A. Fitzmyer, NTS 4 (1957-58), 48-58;
H. J. Cadbury, HatvTR 51 (1958), 1-2. un poder: Es decir, un velo
como signo de su sumisién a la autoridad del varén, a su marido. ¢Em-
plea Pablo el término exousia (poder) por la semejanza que existe entre
las palabras arameas que significan velo y poder? El contexto parece
exigir el significado de «signo de autoridad» o «de sumisién a la auto-
ridad», pero desconocemos el uso de exowsia con tal significacién
(cf. W. Foerster, Exousia: ThDNT 2, 573-74; C. Spicq, RB 48 [19391,
557-62; S. Losch, TQ 127 [1947], 216-61, cree que las mujeres de
Corinto que no usan velo son aficionadas a los cultos mistéricos).
11-12. Fl argumento anterior no debe entenderse en el sentido de que
el hombre no necesite de la mujer. Existe una dependencia mutua «en el
Sefior»; ambos se necesitan y tienen una funcién propia en la Iglesia.
Asf como la primera mujer fue formada del hombre, ahora todo hombre
nace de una mujer. 13-14. Argumento tomado de la «naturaleza», es de-
cir, de conceptos convencionales de lo que es conveniente. 16. El asunto
se zanja, finalmente, apelando a las comunidades primitivas de Judea,
«las iglesias de Dios» (1 Tes 2,14; 2 Tes 1,4; — Teologia de san Pablo,
79:151).

70 b) LA CELEBRACION DE LA CENA DEL SENOR (11,17-34). Los
corintios, al igual que las iglesias de Palestina, celebraban la eucaristia
en el marco de una comida fraternal, que Pablo llama cena del Sefior.
Los grupos en que estaban divididos los corintios acabaron produciendo
abusos graves contra la caridad y las buenas formas en la celebracién de
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la eucaristia. Los cristianos acomodados, quizd los del grupo de Apolo,
llevaban comida y bebida abundantes a la asamblea, peto se negaban a
compartir los alimentos con otros grupos. Algunos se entregaban a ex-
cesos e incluso se emborrachaban, mientras que otros se quedaban con
hambre. Todo esto fue comunicado a Pablo. 19. facciones: No «herejias»,
en el sentido que hoy damos al término; estos grupos servian para algo,
pues hacfan posible que los cristianos virtuosos, que se alejaban de los
disidentes, se distinguiesen de aquellos que pecaban contra la caridad.
Aun cuando se reunian en el mismo lugar, los corintios ya no compartian
comunitariamente Ja comida que manifestaba la unién de unos con otros
en el Sefior, sino que cada grupo o partido comia separadamente.

7 23-34. Pablo les hace ver el escandalo de tales abusos, recorddn-
doles la doctrina de la eucaristia, 23-25. Les trae a la memoria la primera
dltima Cena; es algo que él ha aprendido de la comunidad primitiva y
que ha transmitido fielmente a los corintios (—> Teologfa de san Pablo,
79:15-16). Se trata del testimonio mds antiguo que existe sobre la insti-
tucién de la eucaristia. Escrito unos ocho afios antes que el evangelio de
Marcos, el relato que hace Pablo de las palabras de la institucién es muy
parecido al de Lc 22,19-20 y probablemente es una muestra de la forma
que se empleaba en la liturgia de Antioquia. La forma de Mc y Mt re-
presenta mds bien la liturgia de la Iglesia de Jerusalén (cf. J. Jeremias,
The Eucharistic Words of Jesus [Oxford, 1958], 118-20; C. da Cruz,
VD 37 [19591], 232-36). la nueva alianza en mi sangre: Alusién a la
alianza del Sinai, que se llevé a cabo con la sangre de las victimas sacri-
ficiales (Ex 24,8). El adjetivo «nueva» recuerda la promesa de Jr 31
(LXX: 38), 31-32, 26. La Iglesia, al celebrar el banquete eucaristico,
debe proclamar la muerte redentora del Sefior hasta el dia de la parusia.
Es el sacramento de la presencia invisible, que recuerda la muerte ocu-
rrida y da en prenda el triunfo futuro. En esta pericopa, el Apdstol sub-
raya el aspecto sacrificial del sacramento como memorial y simbolo de la
muerte del Sefior. Del mismo modo que la celebracién de la Pascua con-
memoraba la liberacién de Israel de la esclavitud de los egipcios (Ex
12,14), asi también la eucaristia conmemora la liberacién que Cristo lleva
a efecto. La eucaristia es el anuncio (kazaggellete) de la muerte redentora
del Sefior, que la Iglesia proclama hasta su venida, cuando ya no serd
necesaria la presencia sacramental de Cristo.

72 27. tendrd que responder del cuerpo v la sangre del Sefior: Este
versiculo contiene la doctrina de la presencia real, indicada también en
el v. 29. 28. gue cada uno se examine a st mismo: El hombre debe con-
siderar si se encuentra en las disposiciones de fe y amor fraterno que
requiere la participacién digna en la cena del Sefior. 30-32. Pablo descu-
bre en las dolencias y en los estragos que padecen los corintios un castigo
por los abusos que cometen en la celebracién de la eucarist{a. Dios los
llama al arrepentimiento. 33-34. ¢Se limita Pablo a corregir la falta de
caridad en la celebracién de la cena del Sefior (Allo, Kuss y otros mu-

chos)? ¢O suprime la comida en cuyo marco se celebraba la eucaristia
(J. Huby, Coppens, VDBS 2, 1174)?
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73 c) SOBRE LOS DONES ESPIRITUALES (12,1-14,40). Manera de
comprobar los dones, su valor y su ejercicio. Los dones auténticos del
espiritu se distinguen por su conformidad con la fe cristiana (12,1-3).
Aungque son diversos por el modo de operar y de manifestarse, todos los
dones tienen su origen en una sola fuente, que es Dios, y tienen como
dnico fin el promover la buena marcha de la Iglesia (12,4-30). El valor
relativo de los distintos dones debe apreciarse por la utilidad que presten
a la Iglesia. No obstante, la caridad es mucho mds importante que todos
los dones (cap. 13). El valor relativo de los dones queda esclarecido
mediante una comparacién con la profecia y el don de lenguas. Pablo
da normas pricticas para regular el ejercicio de los dones (cap. 14).
Cf. L. Cerfaux, L’Eglise des Corinthiens, 81-95.

74 1) Coémo comprobar la autenticidad de los dones (12,1-3). 1. es-
pirituales: Este adjetivo es probablemente neutro (14,1), «los dones espi-
rituales». 2. Alusién al exagerado sensacionalismo y entusiasmo religioso
que tanto apreciaban los paganos, como, por ejemplo, el rapto profético
de la pitonisa de Delfos y de la sacerdotisa de Dodona, asi como los deli-
rios orgidsticos de los devotos de Dionisos (cf. K. Priimm, Religions-
geschichtliches Handbuch fiir den Raum der altchristlichen Umuwelt
[Roma, 19541, 230s, 248s). 3. La prueba de unos dones auténticamente
carismiticos radica en la conformidad de éstos con la fe. Nadie puede
confesar la divinidad y la soberania de Jestds si no estd iluminado e ins-
pirado por el Espiritu Santo.

75 1) Hay muchos dones, pero uno sélo es quien los concede (12,
4-31). 4. dones: Pablo usaba el término charismata en un sentido mucho
més amplio que el que hoy tiene técnicamente en teologia. Para Pablo,
los dones comprendian principalmente todas las gracias que Dios conce-
dia para provecho de la Iglesia: desde los dones de administracién y
asistencia al préjimo hasta las manifestaciones extraordinarias del Espiritu
a través de los milagros, las lenguas, etc. 5. Hay muchas clases de dones
espirituales, pero todos provienen de la tnica y misma fuente divina, el
Espiritu, el Sefior y el Padre. Los términos «dones», «ministerios» y
«operaciones» sirven para designar los dones espirituales segtin los dis-
tintos aspectos que hacen posible su apropiacién al Espiritu, al Sefior y
al Padre. En cuanto grafiae gratis datae, los «dones» se atribuyen por
apropiacién al Espiritu Santo, que es ¢/ Don enviado por Jests y por el
Padre. En cuanto «ministerios» o «servicios», se atribuyen al Sefior
Jests, que fue enviado como Hijo en la encarnacién para «ministrar» y
servit. En cuanto «actividades» u «operaciones», se atribuyen a Dios
Padre (bo theos), fuente de todo ser y de toda actividad.

76 7. el bien comin: Siendo tnica la fuente de los dones, y siendo
manifestacién de la presencia del Espiritu, tienen una sola finalidad: el
«bien comtn». To sympheron, la palabra griega que se usa para expresar
este concepto, significa lo que es ventajoso y provechoso; expresa la «uti-
lidad que estos dones encierran para edificar, o para «la edificacién» de
la Iglesia, como el mismo contexto pone de manifiesto. A continuacidn,
Pablo enumera nueve carismas, que pueden clasificarse en tres grupos:
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1) discurso de sabiduria, discurso de conocimiento y fe (es decir, una
confianza tal en Dios que mueva las montafias); 2) don de curaciones,
el poder de hacer milagros y profecia; 3) discernimiento de espiritus,
don de lenguas y don de interpretar lenguas. Todos estos dones estin
orientados al progreso de la Iglesia, de igual modo que los miembros
del cuerpo humano tienen como razén de ser el bien de la totalidad.

77 12. Cristo es uno, lo mismo que el cuerpo humano es también
uno, a pesar de la diversidad del nimero de sus miembros. 13. bautizados
en un solo cuerpo: El bautismo incorpora al cristiano en el cuerpo del
Cristo resucitado y glorificado, de suerte que la Iglesia, la asamblea de
los bautizados, es manifestacién y extensién del cuerpo del Sefior en este
mundo. La Iglesia es el cuerpo de Cristo porque estd compuesta de miem-
bros que participan en la vida del Sefior resucitado.

B. Ahern, CBQ 23 (1961), 199-209; P. Benoit, RB 63 (1956), 5-44; L. Cerfaux,
Jesucristo en San Pablo (Bilbao, 1955), 280-82; J. A. T. Robinson, The Body (SBT 5;
Londres, 1957).

27-30. Aplicacién de la analogia del cuerpo humano que acaba de
exponer en los vv. 14-26. Dios ha dado todos los dones, lo mismo que
los miembros del cuerpo humano, para el bien de toda la Iglesia. Los
dones «mds altos» son aquellos que contribuyen en mayor medida al bien
de la Iglesia. El mds importante de todos ellos es la caridad.

78 111) Descripcién y elogio de la caridad (13,1-13). Este es uno de
los textos mds sublimes de toda la Biblia. La elevacién del pensamiento
paulino y su expresién hacen que su prosa alcance una sublimidad casi
poética. amor: Se trata de un amor sobrenatural que la teologia denomi-
na virtud de la caridad. El v. 3 lo distingue sutilmente de la filantropia
y del humanitarismo. (Sobre el término agape, cf. C. Spicq, Agape in the
NT [3 vols.; San Luis, 1963-671). 1. las lenguas de los hombres y de los
dngeles: Todas las lenguas imaginables; es una alusién al don de lenguas.
Los rabinos especulaban sobre el lenguaje de los 4ngeles (cf. en Str-B 3,
449, algunas de las ideas rabinicas; H. Riesenfeld, ConNeot 5 [1941],
17-18). 5. no rumia las injurias: Es decir, no es resentido. No obstante,
algunos comentaristas prefieren traducir la frase como en Zac 8,17
(LXX), donde significa «no trama el mal» (cf. el TM). 6. zo se alegra
cuando los demds son tratados injustamente, sino que se goza en la ver-
dad: Alétheia es, en este caso, sinénimo de justicia, rectitud moral.
1. disimula: Es decir, «excusa» o «pasa por alto en silencio» (stege:).
8-11. La caridad es eterna; los dones (charismata), en cambio, son pasa-
jeros y temporales. No serdn necesarios en el cielo, de la misma manera
que el hombre adulto no necesita los juguetes de la infancia. 12. enton-
ces, cara a cara: Esta expresién de la esperanza escatoldgica en funcién
del conocimiento de Dios es tinica en las obras de san Pablo, si bien es
un tema corriente en la literatura judia (4 Esdras 7,98; Ap 22,3-4; Mt
5,8). Cuando compara el conocimiento que tenemos de Dios en este mun-
do (ahora) con el que esperamos tener en el mundo futuro (entonces),
Pablo usa dos metaforas: una, tomada del AT, «en enigma» (Nm 12,6);
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otra, de la filosofia popular de los cinicos y estoicos, «en un espejo». En
la primera se comparan las revelaciones hechas a Moisés con las que re-
cibieron los profetas. Ni siquiera Moisés podfa contemplar a Dios «cara
a cara» en este mundo (Ex 32,20). La segunda se refiere a la visién in-
directa de un objeto que contemplamos en un espejo; en realidad, no
vemos el objeto en si mismo, sino su reflexién en el espejo. Teniendo
en cuenta que el pasaje se encuentra en un contexto que versa sobre los
dones espirituales, el Apdstol compara el conocimiento que proporcio-
nan los dones carismdticos de la gnosis y profecfa con la visién de Dios
«cara a cara». yo be sido conocido: Esta expresién alude al amor pre-
veniente y misericordioso que Dios mostré en la eleccién de Pablo para
la fe y el apostolado. entonces conoceré: Esta frase supone una relacién
entre la visién o conocimiento perfecto de Dios y la caridad con que
amamos 2 Dios ya en esta vida. Por esta razdn, de las tres virtudes que
permanecen en esta vida (abhora) y que, por consiguiente, son mds im-
portantes que los dones espirituales transitorios, la mds grande es la
caridad (cf. J. Dupont, Grosis, 105-48; G. Kittel, Ainigma: ThDNT 1,
178-80).

J. T. Sanders, Interpr 20 (1966), 159-87, ha resumido muy bien todo
lo que se ha escrito sobre 1 Cor 13. Muchos comentaristas opinan que no
es adecuado aplicar a este capitulo el nombre de «himnos, porque es
completamente distinto de los himnos del NT, tanto por su contenido
cristolégico como por su paralelismo. Muchos investigadores opinan que
se trata de una adicién al texto original de la carta, puesto que la primera
parte de 12,31 encaja perfectamente con la segunda parte de 14,1. El
pensamiento original de Pablo serfa, seglin esto, que los corintios no
deben buscar dones sin importancia, como el don de lenguas, sino aspirar
a dones mds petfectos, a saber: la profecia. Sin embargo, reflexionando
posteriormente, pensé que el don que deberian anhelar, y en compara-
cién del cual el de profecia carece de toda importancia, es el amor. Serfa
también una forma de contrarrestar la inclinacién de los carisméticos al
orgullo y al egofsmo. Por esta razén, Pablo afiadiria lo que ahora forma
el cap. 13, insertdndolo entre 12,31b y 14,1a. K. Barth ha subrayado el
aspecto escatoldgico de agape, especialmente a la luz del cap. 15. El modo
cldsico de tratar el amor en Pablo y en el NT suele ser el de A. Nygten,
Agape and Eros (Londres, 1953). Subraya este autor que, contrariamente
a lo que sucede en la forma mds alta del amor humano, por el que el
hombre busca su autopetfeccién en lo que es noble y espiritual, la agapé
viene de Dios a nosotros en Jesucristo. Es inmotivada y creadora, no
busca nada y no es fruto de la atraccién que nuestra bondad pueda ejer-
cer en Dios. Dios nos amé en Jesds como pecadores. Nosotros debemos
abrirnos a ese amor y dejar que el amor de Dios actiie en nosotros en el
amor, también sin motivo, a los demds. (Cf. también V. Warnach, Agape
[Diisseldorf, 19517).

79 1) Esclarecimiento del valor relativo de los dones mediante la
comparacién de la profecia con la glosolalia (14,1-25). 1. que profeticéis:
La profecia, que consiste en un mensaje que Dios inspira para exhortar,
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amonestar, consolar o cotregir, es el méas grande de los carismas porque
contribuye en mayor medida a la «edificacién» de la Iglesia. Es mds
perfecto que el don de lenguas, que tanto estimaban y tan dvidamente
buscaban los corintios. 2. glosolalia: El don de lenguas era una manifes-
tacién extraordinaria de la presencia y de la actividad del Espiritu (Act
2,4-6; 10,46; 19,6). La naturaleza exacta de este don es oscura. Muchos
exegetas piensan que consistia en gritos incoherentes. Los carismdticos,
impulsados por el Espiritu, lanzarfan exclamaciones consistentes en pala-
bras o frases en su propia lengua o en lenguas extranjeras, pero sin sentido
ni significado 16gico. Para estos exegetas, el don de lenguas seria el pa-
ralelo cristiano del éxtasis emocional y del entusiasmo religioso de cultos
paganos como el de Dionisos o Baco. Poseido por la emocién religiosa a
impulsos del Espiritu, el cristiano empezaria a proclamar las alabanzas
de Dios en una ferviente improvisacién. Después, transportado por su
misma emocién, perderfa el hilo de su discurso; su lenguaje se harfa in-
coherente, entremezclando palabras y frases tomadas de la liturgia
(;Abba! ;Aleluya! ;Maranatha!) o, si no era de origen griego, de su
lengua materna. La finalidad de este don era manifestar la presencia del
Espiritu en la comunidad cristiana e impulsar a los circunstantes a alabar
y glorificar a Dios. De este modo, la glosolalia vendria a ser una con-
descendencia divina a la mentalidad y al mundo cultural de los conversos
cristianos primitivos, parecida a las descripciones que se conservan en el
AT sobre los «profetas» (cf. 1 Sm 10,5.10.11; 19,18-24). Act 2,13 indica
con toda seguridad que la glosolalia era una manifestacién de una gran
excitacién emocional y exaltacién religiosa. Estas fetvorosas efusiones
carismaticas no tenfan sentido alguno y, por consiguiente, carecian de
provecho para la comunidad, a menos que alguno de los cristianos pre-
sentes tuviera el don de «interpretacién de lenguas» (vv. 5.6.11.13.18.
19). Cf. Lyonnet, VD 23 (1944), 65-75. 2. en espiritu babla misterios:
El que posee el don de lenguas ora en la parte de su ser que estd directa-
mente bajo el impulso del Espiritu Santo (su preuma), y no sdlo con su
entendimiento (su zous). Por este motivo, pronuncia cosas que son os-
curas (misterios), porque las expresa de forma incoherente, y, por lo mis-
mo, resultan ininteligibles para los demds.

80 6. Si Pablo no hubiera recibido nada mds que el don de lenguas
no habria podido impartir el conocimiento de la doctrina de Cristo. La
comparacién de la glosolalia con los sonidos que producen los instru-
mentos tocados al azar, sin melodia y sin ritmo (vv. 7-11), asi como la
aplicacién del ejemplo en los vv. 13-19, viene a confirmar la interpreta-
cién que anteriormente hemos dado sobre este carisma. 20. El cristiano
debe esforzarse en ser como un nifio por su inocencia moral, pero debe
ser siempre un hombre maduro por su juicio. El apego que los corintios
tienen por el don de lenguas es puro infantilismo. 2L en la Ley: En el
AT Dios anuncié por medio de Isafas (Is 38,12) que, al no escuchar
¢l pueblo el mensaje del profeta, enviaria a los asirios, pueblo de lengua
extranjera, para que invadieran su tierra; pero ni aun asi se convertirfan,
Por tanto, concluye Pablo, la glosolalia es un signo para aquellos que no
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creen, como los coetdneos de Tsafas, mientras que la profecia es un signo
para los fieles. 23-25. Los corintios apreciaban también el don de lenguas
por su valor apologético; era una manifestacién de la presencia de Dios
en la comunidad. Pero Pablo les hace notar que la profecfa tiene un valor
apologético mucho mayor, mientras que la superabundancia de glosolalia
puede acarrear el ridiculo sobte la Iglesia. no instruidos o infieles: Estos
términos (ididtai v apistoi) podrian referirse a los visitantes cristianos
no habituados a la exaltacién y al entusiasmo de las asambleas corintias,
donde abundaban los que hablaban lenguas. Pero también podrian refe-
rirse a personas no cristianas interesadas por el cristianismo, pero atin no
completamente instruidas. La alusién al «lugars del idiozés en la asam-
blea cristiana (v. 16) parece implicar la Gltima interpretacién; cf. AG 371;
H. Schlier, Idiotes: ThDNT 3, 215-17.

81 v) Los dones deben emplearse para la edificacién de la Iglesia
(14,26-40). Contrariamente a lo que hacen los paganos cuando sienten
arrebatos de entusiasmo o de éxtasis, los cristianos que tienen don de
lenguas deben controlar el don que poseen; sélo deben usarlo cuando
se halle presente un intérprete. La edificacién de la comunidad debe ser
siempre la norma que regule y limite el ejercicio de los dones espirituales.
34-36. La Tglesia de Corinto debe observar también la costumbre de las
iglesias de Palestina (de los santos), que prohibe a las mujeres hablar
publicamente en la asamblea cristiana. De esta manera, Pablo abroga la
prictica corintia de permitir a las mujeres «profetizar» en las asambleas
(11,5). Siendo una entre las iglesias que han recibido el evangelio, no
debe introducir précticas contratias a las costumbres de las comunidades
primitivas de Palestina. 37-40. La autenticidad de los carismiticos debe
reconocerse por su obediencia décil al Apdstol, enviado del Sefior. La
glosolalia no debe prohibirse, puesto que es un don del Espiritu Santo,
con tal que su ejercicio esté regulado por el respeto y el buen orden.
82 d) LA RESURRECCION DE LOS MUERTOS (15,1-58). No estd claro
si Pablo responde a preguntas que le han formulado los corintios acerca
de la resurreccidén en la carta que le han dirigido o si trata esta materia
por los informes que ha recibido de Corinto. En cualquier caso, Pablo
sabe que algunos cristianos niegan la resurreccién corporal. Esta resis-
tencia a admitir la resurreccién del cuerpo se debfa, al parecer, al concep-
to que tenfan del cuerpo como obstdculo de la actividad del alma (con-
cepto tipico de la filosofia griega y platénica). Pablo responde afirmando
que la resurreccién corporal de Cristo, que corresponde al ntcleo de la
predicacién apostdlica, es un hecho debidamente atestiguado por testigos
elegidos (vv. 1-11). Si, como algunos corintios aseguran, los muertos no
resucitan, resultarfa que Cristo, que murié, no resucité y que no ha
habido redencién. La fe en Cristo serfa vana; los fieles, que llevan una
vida cristiana de sacrificio, serfan los hombres m4s dignos de compasién,
y los apdstoles serfan unos mentirosos (vv. 12-19). Pero Cristo ha resu-
citado, y su resurreccién garantiza la resurreccién de los cuerpos de aque-
llos que estdn unidos a él por el bautismo. La resurreccién gloriosa de los
cuerpos es una consecuencia de la incorporacién a Cristo resucitado. Este
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fruto dltimo de la redencién pondrd de manifiesto la victoria completa
de Cristo sobre los enemigos del género humano e inaugurard su triunfo
supremo (vv. 20-28). Pablo confirma la fe en la resurreccién de los
cuerpos sirviéndose de algunos argumentos ad hominem (vv. 29-34). Por
dltimo, el Apdstol se ocupa de las dificultades y problemas que entrafia
una concepcién materialista sobre la resurreccién de los cuerpos, concep-
cién que los corintios habfan tomado probablemente de la especulacién
judia sobre este tema. El cuerpo resucitado seri transformado en un
instrumento perfecto para las nuevas condiciones de la vida gloriosa
(vv. 35-58).

83 1) Cristo ha resucitado (15,1-11). La muerte, sepultura y resu-
rreccién de Cristo son ensefianzas fundamentales de la parddosis, de
la tradicién que Pablo transmitié fielmente a las iglesias que fundé
(—> Teologfa de san Pablo, 79:15-17). 3-4. segiin las Escrituras: El ke-
rigma primitivo aplicaba el texto de Is 53 sobre «el siervo doliente de
Yahvé» a la pasién, muerte y sepultura de Jestds (Lc 20,37; Act 8,
32-35; 1 Pe 2,22-25); en cuanto a la resurreccién, los apdstoles recurrian
a Sal 16,8-11 (Act 2,25-28; 13,34-35). Quizd Pablo piensa también en
Jon 2,1 (Mt 12,39-40) e Is 6,2 (cf. J. Dupont, Bib 40 [1959], 742-61).
5-11. Pablo apela al testimonio de los que vieron a Cristo resucitado;
pero omite las apariciones a las santas mujeres, limitdndose a mencionar
las apariciones concedidas a aquellas personas que la ley judia aceptaba
como testigos autorizados. Pedro y los Doce ocupan el primer lugar; son
los testigos oficiales y elegidos. los Doce: La denominacién consagrada
para designar el colegio apostdlico (— Aspectos del pensamiento neo-
testamentario, 78:173). 7. a todos los apdstoles: ¢Se trata de un siné-
nimo de los Doce? ¢O se trata mds bien de un grupo distinto y mds
amplio de testigos autorizados de la resurreccién, elegidos entre los dis-
cipulos inmediatos de Jesds? Cf. L. Cerfaux, Iglesia, 208; H. Lietzmann,
HNT 9, 78; ambos prefieren la segunda interpretacién; sobre la primera
opinién, cf. R. Cornely, E.-B. Allo y J. Sickenberger. Las apariciones a los
Doce se encuentran en distintas tradiciones consignadas en los evangelios;
pero no sabemos a quién se refiere Pablo, ni los evangelios nos dicen nada
sobre las apariciones a Santiago, a todos los apéstoles 0 a més de qui-
nientos hermanos (—> Aspectos del pensamiento neotestamentario, 78:
152-155). El Evangelio segin los hebreos (cf. Jerénimo, De viris illustr.,
2) nos describe la aparicién a Santiago con adornos legendarios. La
aparicién de Cristo a Pablo le ha constituido en testigo oficial de la resu-
rreccién. nacido a destiempo: Lit., «feto abortivos; cuando se aplica a un
adulto, la palabra griega ektroma, lo mismo que el francés avorton, tiene
una acepcién derivada, «objeto de horrot y repugnancia». Algo parecido
a la expresién «monstruo». Probablemente éste es el sentido en que Pa-
blo, recordando su persecucién contra la Iglesia, emplea la expresién
«monsttuo de la familia apostélica» (cf. G. Bjorck, ConNeot 3 [19397,
3-8).

84 1) Si Cristo no ha resucitado, la predicacién apostélica es una
pérdida de tiempo y la fe cristiana es trivial (15,12-28). La resurreccién
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de Cristo es el acontecimiento cumbre de la historia de la salvacién y de
la victoria del hombre sobre el pecado, Satands y la muerte. Ad4n trajo la
muerte, Cristo trae la resurreccién de los muertos. El cristiano, incorpo-
rado a Cristo por el bautismo, participa de su vida resucitada. Esta parti-
cipacién, que es el fruto final de la redencién de Cristo, tendri plena
realizacién para el cristiano en la parusia del Sefior, cuando los muertos
resuciten para la gloria. 20. primicia: Esta expresién significa algo mds
que una prioridad de tiempo. Es un término que los judios usaban en
sentido cultual. La ofrenda de la aparché (primicias) era el simbolo de la
dedicacién a Dios de todas las cosechas. Por tanto, la resurreccién de
Cristo implica la resurreccién de todos los que estdn en él. 21-22. Este
paralelismo y oposicién entre Addn y Cristo es una de las ensefianzas
favoritas de Pablo (Rom 5,12-21; 1 Cor 15,45-49). 24. luego viene el fin:
La consumacién del tiempo, cuando Cristo, después de completar su mi-
si6n redentora y llevar a todos los elegidos a la gloria de su resurreccién,
manifiesta su victoria total sobre los espiritus del mal. Entonces, cuando
haya completado su obra, entregard a su Padre la autoridad regia que le
confirié como Salvador del mundo y Cabeza de la Iglesia. (Por lo que
respecta a la interpretacién de H. Lietzmann, que ve en eifa to telos
[entonces el fin] una alusién a un intervalo de las luchas mesidnicas y a
un milenio terrestre, cf. E.-B. Allo, RB 41 [1932], 187-209; J. Leal,
VD 37 [1959], 225-31). 25-28. Pablo aplica a Cristo, huevo Addn, «Hijo
de hombre», lo que en Sal 8,7 se predica de Ad4n y de la humanidad en
general. El Padre ha sometido todas las cosas creadas a su Hijo encarna-
do, que fue enviado a redimir al mundo y establecer la soberania divina.
Después de su resurreccién gloriosa, Cristo reina en gloria; es el Sefior
(Sal 110,1). En la parusia manifestard a todos su majestad real. La muerte
estd personificada, lo mismo que en Rom 7. Con la resurreccién de los
muertos al fin de los tiempos la victoria de Cristo se verd completada:
«todo [incluso la muerte] ha sido puesto bajo sus pies». 27. Este ver-
siculo es un paréntesis. Pablo hace notar que la Escritura no incluye en
«todo» al Padre, que es quien ha sometido todas las cosas a Cristo. dice:
No estd expresado el sujeto; probablemente es «la Escritura». Pero el
sujeto implicito podria ser Dios, o incluso Cristo. 28. La sumisién del
Hijo al Padre hace referencia al homenaje que el Hijo encarnado, Salva-
dor de la humanidad redimida, tributard a su Padre juntamente con toda
la creacién redimida. Una vez completada la misién redentora de Cristo,
Dios Padre se manifestard como principio de toda vida y meta final de
toda la creacién y de toda la historia de la salvacién.

85 111) De lo contrario, toda la vida de sacrificio de los cristianos es
una locura (15,29-34). Tras la digresién de los vv. 23-28, Pablo vuclve
a su argumento sobre la resurreccién de los muertos. Apela a aquello por
lo que han estado luchando y trabajando él y otros cristianos; todo eso
no tendrfa sentido alguno si no hubiera resurreccién. Una vez mds el
Apéstol alude a una costumbre de la comunidad de Corinto como prueba
de la fe de los cristianos en la resurreccién de los muertos. 29-30. Al
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parecer, en la Iglesia de Corinto algunos cristianos habian recibido el
bautismo en nombre de sus parientes y amigos no cristianos ya muertos,
con la esperanza de que este bautismo vicario les asegurara la participa-
cién en la resurreccién de Cristo. Pablo descubre en esta extrafia costum-
bre una fe implicita en la resutrreccién de los muertos. El pasaje es oscuro,
y se han propuesto muchas hipétesis (cf. B. M. Foschini, CBQ 12 [19501,
260-76, 379-88; 13 [1951], 46-78, 172-98, 276-85; M. Raeder, ZNW
46 [19561, 258-60). 32. luché con fieras en Efeso: Metdfora alusiva a
la amarga oposicién que encontrd; su vida corrid peligro. Ni Act ni 2 Cor
11,23-29 hablan de una condenacidn a las fieras en el circo entre los sufri-
mientos de Pablo. 32. comamos y bebamos, que maiiana moriremos:
Isafas (22,13) pone estas palabras en labios del pueblo de Jerusalén, que
buscaba placeres egoistas y cetraba sus ofdos al infortunio de sus com-
patriotas. Las mismas palabras aparecen en Sab 2,6 en boca de los mate-
rialistas, que no tienen fe ni esperanza en una vida futura. Si no existe
la resurreccién de los muertos, concluye Pablo, somos locos al no seguir
este consejo egoista. Si los muertos no resucitan, Cristo no ha resucitado;
la fe y la esperanza cristianas son una quimera. 33. Pablo aconseja a los
corintios, y para ello se sirve de una cita tomada del Tais de Menandro
(cf. LCL 356), que se guarden de aquellos que pueden corromper su fe
y su moral. sacudid vuestra estupidez ebria: Estas palabras son un indicio
de que algunos de la comunidad prestaban oidos a los que negaban la
resurreccién. 34. ignorancia de Dios: Expresion que caracteriza a los pa-
ganos en Sab 13,1; 1 Pe 1,13-14. Pablo la emplea en este caso para estig-
matizar a los que negaban la resurreccién. Estos tales no son mejores
que los paganos.

86 v) Cémo serd la resurreccidn (15,35-53). Los judios se enredaban
en especulaciones sobre la tesurreccién de los muertos. Algunos soste-
nian concepciones hedonisticas sobre la vida subsiguiente a la resurtec-
cién, semejantes a la doctrina de los mahometanos sobre el paraiso
(cf. J. Bonsirven, Le Judaisme palestinienne [Paris, 19341, 1, 483-85).
Fstas concepciones materialistas influyeron, al parecer, en algunos corin-
tios, de suerte que negaban la doctrina de la resurreccién de los muertos.
El Apéstol muestra que Dios proporciona sabiamente a cada ser un «cuer-
po» adaptado a las condiciones de su existencia. Puede, por tanto, pro-
porcionar al hombrte glorificado un cuerpo apropiado a su estado glorioso.
35-36. Pablo emplea la forma griega de argumentacién conocida con el
nombre de diatribé; para lo cual imagina un objetor al que refuta usando
un epiteto corriente en ese género literario: «jInsensato!» (—> Teologia
de san Pablo, 79:11). La misma naturaleza demuestra que la muerte de
una simiente no es un obstdculo, sino la condicién para pasar a una vida
més elevada y rica. 37. semilla desnuda: No teniendo hojas ni tallo, se
hace planta con una espiga llena de granos, porque Dios da a cada si-
miente su «cuerpoy» adecuado. 39-41. Dios da a cada ser un cuerpo adap-
tado a las circunstancias de su existencia. Los cuerpos terrestres de peces,
pijaros, animales y hombres tienen todos su carne adecuada; cada cuetpo
celeste tiene la gloria que le es propia. El sol, la luna y las estrellas tienen
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su propio «brillo» (doxa), de igual modo que los cuerpos terrestres
tienen su propio esplendor. 42-44. Pablo aplica esta analogia a la resu-
rreccién de los muertos. Cuatro antitesis ilustran las propiedades nuevas
del cuerpo resucitado. En esta vida, el cuerpo del hombre es psychikon,
insttumento de la psyché, que es el principio de la existencia mortal. El
cuerpo resucitado setd preumatikon, instrumento perfecto del preuma
de!l hombte, que en la vida glotiosa serd poseido totalmente por el Espi-
ritu divino y serd completamente décil a este mismo Espfritu. 45-49. El
modelo de este «cuerpo espiritual» es el cuerpo de Cristo resucitado, «el
hombre celeste». De igual modo que el primer Addn es la fuente y el
modelo de la vida psiguica natural, as{ también Cristo resucitado, el nue-
vo Addn, es el modelo y la fuente de la «vida espiritual». Gn 2,7 dice
que Dios hizo a Adén «ser viviente» (psyché en los LXX). La nueva
cabeza de Ia humanidad, Cristo, se hizo en su resurreccién espiritu vivi-
ficante, que envia al Espiritu Santo y hace a los hombres participes de
su vida resucitada y gloriosa. 46. Es posible que Pablo tenga en su mente
y rechace la interpretacién helenistico-judia de los dos relatos de la crea-
cién del hombre, que vefan en Gn 1,27 la creacién del «hombre ideal»
y en Gn 2,7 la creacién del hombre terreno, Adan, pecador y padre de
la humanidad. Segin esta interpretacién filénica, el hombre perfecto,
«ideal», serfa anterior al terreno. Pablo insiste en que la verdad estd en
lo contrario. 47. Primero vino Adén, formado de la tierra, y mucho des-
pués vino la segunda cabeza de la humanidad, el Cristo resucitado y glori-
ficado. 48-49. El género humano hered del primer Addn un cuerpo
mortal y corruptible; del «hombre celeste», Cristo glorificado, los bau-
tizados heredan su vida y su gloria. Actualmente ya participan de la vida
del Sefior resucitado; por la accién del Espiritu, que mora en ellos y que
fue enviado por él, los bautizados se transforman en su imagen, de un
modo cada vez mids perfecto (2 Cor 3,18), hasta que en la parusia sus
cuerpos se vuelvan parecidos al cuerpo resucitado de Cristo, incorrupti-
bles y gloriosos. 50. carne y sangre: El cuerpo corruptible del hombre
debe transformarse para que pueda participar en «el reino de Dios», es
decir, en la vida de la gloria. 51. El Apéstol proclama solemnemente un
misterio, una verdad perteneciente a la revelacién de Dios. Los fieles que
vivan en el momento de la parusia no moririn (no se dormiran), sino
que serdn transformados. Los muertos resucitarén, y los cuerpos de los
que vivan todavia cuando tenga lugar la venida del Sefior, se verdn trans-
formados en un instante en cuerpos «espirituales», incorruptibles y glori-
ficados. Pablo se hace eco de la tradicional escenografia apocaliptica (el
sonido de la trompeta) y, al emplear la primera persona del plural, nos
descubre que todavia conservaba la esperanza de ser testigo de la venida
del Sefior en vida. La traduccién inexacta de la Vg. ommnes quidem resur-
gemus, sed non ommnes immutabimur introduce una contradiccién en los
vv. 51-52. El misterio que anuncia Pablo en este pasaje —que los justos
que estén vivos en ¢l momento de la parusia no morirdin— se encuentra
también en 1 Tes 4,15-17 (cf. F. Prat, Theology of St. Paul, 1, 76-77;
2, 364-69).
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87 v) Himno triunfal sobre la muerte (15,54-58). Pablo termina su
explicacién sobre la resurreccién de los muertos con un pasaje de estilo
himnico. 54. Cuando los cuerpos de los elegidos se conviertan por Ja
resurreccién o por transformacién en cuerpos incortuptibles e inmortales,
el dltimo enemigo, la muerte, habr4 sido vencido y la Escritura se habr4
cumplido. Pablo cita a Is 25,8 con arreglo a un texto que difiere de los
LXX, pero que se parece a las versiones de Teodocién y Aquila. 55. ¢Es
una cita de Os 13,14 o se trata simplemente de una exclamacién de Pablo
fundada en expresiones tomadas de la Escritura? Si fuera una cita, serfa
una acomodacién muy libre de las palabras del profeta (cf. J. Bonsirven,
Exégese rabbinique et exégése paulinienne, 327). 56. el aguijon: El de
una serpiente. El pecado ha sido vencido por Cristo Redentor. De esta
maneta, la muerte, lo mismo que una serpiente privada de su aguijén
venenoso, no puede dafiar a los que estdn en Cristo. Pablo indica que esto
se debe a la supresién de la Ley que dio al pecado su podet, al propor-
cionar un conocimiento de los mandamientos de Dios y de la muerte que
amenaza al pecador sin ofrecer al mismo tiempo al hombre indigente la
fuerza para cumplitlos (Rom 7,7-25). 57-58. La ardua tarea (kopos) de
la vida cristiana no es inditil, porque el cristiano estd «en el Sefior», que
ha ganado ya la victoria.

88 IV. Conclusion (16,1-24).

A) Colecta para los pobres de Palestina (16,1-4). Pablo manda
que se hagan colectas con el fin de ayudar a los cristianos pobres de Pa-
lestina de acuerdo con la peticién hecha en coincidencia con el concilio
de Jerusalén (Gal 2,10; cf. 2 Cor 8-9; Rom 15,25-29). 1. los santos:
Cf. comentario a Rom 1,7. 3. enviaré a los que autoricéis: El Apéstol no
quiere comprometer su fama (9,15) recibiendo personalmente el dinero.
Cf. K. F. Nickle, The Collection: A Study in Paul’s Strategy (SBT 48;
Londres, 1966).

B) Itinerario de Pablo y algunas recomendaciones (16,5-18). Es-
cribiendo desde Efeso durante su tetcer viaje, Pablo piensa volver a
Grecia. Atravesard la provincia romana de Macedonia (cf. Act 19,21)
para llegar a Acaya. El alboroto que habian provocado los plateros de
Efeso le obligé a abandonar la capital de Asia, antes quiza de lo que él
habia pensado (Act 20,1). 6. adonde vaya: Pablo no dice adénde, pero
es posible que pensara en su viaje a Roma. Su plan de visitar Roma estd
indicado en Rom 1,10 y 15,23, carta que escribird desde Acaya.
89. Cf. comentario a Act 18,19; 19,9. 10. Timoteo: Cf. comentario a
1 Tes 1,1 (— Cartas pastorales, 57:3). Por este tiempo, Timoteo era
todavia muy joven y timido; no obstante, Pablo intentaba enviarle a
Corinto para que se ocupara de los problemas de aquella comunidad al-
borotada (cf. 1 Tim 4,12). 12. Apolo: Cf. comentario a 1,10; cf. Act 18,
24-26. Apolo, al parecer, estaba turbado a causa del papel que, sin querer,
habia representado en las divisiones de Corinto. 13. La exhortacién de
Pablo a los corintios termina con un nuevo llamamiento al amor. 15. Eszé-
Janos: Cf. comentario a 1,16,



62 PRIMERA CARTA A LOS CORINTIOS 51:89

89 C) Saludos y bendicion final (16,19-24). 19. las iglesias de Asia:
Se trata de las comunidades que Pablo fundé en la provincia romana de
Asia, al oeste de Asia Menor, cuya capital era Efeso. Aquila y Prisca:
Pablo siempre se refiere a la esposa de Aquila con el nombre de «Priska»
(cf. comentario a Rom 16,3); en cambio, Act emplea el diminutivo de
«Priskillay (18,2.18.26). 20. beso santo: Cf. comentario a Rom 16,16.
21. con mi propia mano: Pablo escribe el saludo y la bendicién finales
(—> Epistolas del NT, 47:20). ¢Fue Séstenes el amanuense de esta carta?
(1,1). 22. maranatha: Aunque escribe a la comunidad de Corinto, de ori-
gen en gran parte gentil, Pablo emplea una exclamacién litirgica aramea
que significa probablemente «Sefior nuestro, ven» (sobre la explicacién
de este término, —> Teologia de san Pablo, 79:61). Ap 22,20 juega con
la expresién «Ven, Sefior Jests». 23. Nuestro Sefior, que reina a la dere-
cha de su Padre y que ha de venir con majestad en la parusia, estard con
todos los corintios por la generosidad de la gracia divina, segin esta ple-
garia final de Pablo. 24. i amor: El Apéstol termina la carta, en la que
ha subrayado la primacia del amor en la vida cristiana, asegurando a sus
lectores su amor por ellos en Cristo Jesis.
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INTRODUCCION

2 1. Autenticidad y unidad. Actualmente nadie niega la autentici-
dad de 2 Cor tomada en su conjunto. No obstante, muchos opinan que
esta carta es una coleccién de obras diversas o fragmentos de obras de
Pablo. Las partes que especialmente se ponen en tela de juicio son 6,14-
7,1; 8-9; 10-13. Considerar que la primera de estas partes es un frag-
mento de la primera carta de Pablo que llegé a perderse (cf. 1 Cor
5,9-13) parece una hipétesis gratuita, si bien el pasaje resulta extrafio
nl contexto. Poco mids cabria decir sobre la opinién de que el cap. 9 es
casi una repeticién del cap. 8 y, por tanto, no pertenece a la misma carta,
Sin embargo, serfa posible conciliar estos dos capitulos: la generosidad
anterior de los corintios puede servir de ejemplo a los cristianos de Ma-



64 SEGUNDA CARTA A LOS CORINTIOS 52:3-5

cedonia, y su generosidad actual puede servir de modelo a los miembros
de la Iglesia de Corinto y sus hermanos de Acaya. (Sobre la relacién que
existe entre 2,13 y 7,5, cf, F-B 212).

3 Muchos consideran los caps. 10-13 como «la carta llorosas (2 Cor
2,4) o como una carta posterior enviada a la Iglesia de Corinto después
de la segunda llegada de Tito a Corinto, La razén para separar estos ca-
pitulos del resto de la carta estd en el brusco cambio de tono que se regis-
tra en ellos; se alega que ningtin autor se habria expresado de modos tan
diversos en la misma carta. Vinculado a esta cuestidn est4 el problema de
la identidad de la «carta llorosa». Segiin la opinién de muchos investi-
gadores, Pablo realizé una breve visita a Corinto y después envié tal carta
en el intervalo que media entre la composicién de las cartas canénicas
1-2 Cor (= Vida de san Pablo, 46:36).

4 Esta reconstruccién de una de las etapas mds oscuras de la vida
de Pablo no parece responder a los hechos. Por otra parte, 1 Cor 1-5,
por no hablar también del cap. 11, tiene un tono tal que autoriza al
Apéstol a decir que toda 1 Cor es una carta escrita «con muchas lagri-
mas»; como veremos después, el conjunto de 2 Cor, excepto los caps. 7-8,
podria Hlamarse «carta llorosa». A Pablo no le gustaba ser 4spero, aunque
sus palabras en 1 Cor y en 2 Cor 1-7 son a menudo muy duras. No es
imposible que Pablo visitara por segunda vez Corinto antes de escribir
1 Cor, pero 2 Cor 12,14 o 13,1-2 tampoco significan necesariamente que
hubieran precedido dos visitas al viaje proyectado, si bien la interpreta-
cién obvia de estos textos es que Pablo habia estado antes dos veces en
la ciudad. Ciertamente, la expresién «volver con tristeza» diffcilmente
puede referirse a su primera estancia en Corinto (Act 18,1-18); la lectura
mds natural de 2 Cor 2,1-4 exige que la «carta llorosa» fuera precedida
por una llegada triste (no obstante, cf. 1,15).

5 Digase lo que se diga sobre una posible carta de ese tipo, distinta
de la carta candnica de 1 Cor, tal hiptesis no exige que los caps. 10-13 se
separen del resto de 2 Cor. Estos Gltimos capitulos no pueden constituir
esa carta intermedia, porque el enfrentamiento de los adversarios de que
se habla en ellos no es el mismo que el de los caps. 1-9. Ademds, cabria
esperar una mayor vehemencia en la primera parte de 2 Cor si se hubieran
escrito antes los dltimos capitulos. Lo mds probable es que los caps. 10-13
se limiten a reducir el objetivo de la parte final de la carta a los grupos
de la Iglesia de Corinto que prestan oidos a Jos enemigos de Pablo o han
caido en una laxitud moral. En los caps. 1-9 Pablo se defiende, y no faltan
expresiones de simpatia y reconciliacién en los capitulos finales (cf. 10,8;
11,2; 12,14; 13,7). Ademds, las palabras con que comienza el cap. 10
indican que Pablo es consciente de que va a proseguir la carta en un tono
distinto del de los capitulos anteriores.

Todas las pruebas que nos ofrecen los textos abogan por la unidad
de 2 Cor. El corpus paulino parece que ya existia como tal hacia el
afio 100 (cf. G. Zuntz, The Text of the Epistles [Londres, 1953],
279-83). Es improbable que un redactor temprano reuniera fragmentos
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de varias cartas en una, especialmente si se sabia que al menos una catta
a los corintios no estaba incluida en la coleccién (cf. 1 Cor 5,9).

6 II. Tiempo y lugar de composicién. Segiin el testimonio de 2 Cor
(7,57; 2,12-13; 8,1-15; 9,2), Pablo escribié esta carta en Macedonia
después de abandonar Efeso. Esto debié de suceder durante el viaje que
se narra en Act 20,1-2. Probablemente fue en el otofio del afio 57
{(— Vida de san Pablo, 46:37).

7 INI. Naturaleza de la carta. Esta epistola es la que mds se parece
a una carta si la comparamos con todas las que son admitidas como autén-
ticamente paulinas, mientras que Rom es la que mds se parece a un tra-
tado. Como puede comprobarse en muchos pasajes, las emociones del
autor salfan facilmente a la superficie cuando escribfa, Se muestra muy
afectuoso, herido en lo més vivo por los errores y mala conducta de algu-
nos de sus amados corintios; por el contrario, es completamente feliz
cuando puede alabar, de alguna manera, a los destinatarios. Lo que mas
le hiere son las implicaciones dogmdticas de los desafueros que se cometen
en Corinto. La carta, en su mayor parte, tiene como finalidad combatir
los males que existen en las comunidades de Acaya; las afirmaciones apa-
rentemente universales o generales no deben interpretarse al pie de la
letra, ya que los predicadores tienden a hablar en términos generales aun
sabiendo que sus palabras tienen una aplicacién particular. Aunque la
carta es de caricter profundamente personal, contiene una buena dosis
de doctrina paulina.

Ya en 1914, K. Lake sefialé que los adversarios de Pablo en 2 Cor
eran diferentes de los de 1 Cor: si en 1 Cor Pablo tenfa en su mente a
los judaizantes, ahora, en 2 Cor, tiene presentes a los pneumiticos ale-
gorizantes no judios. En tiempos més recientes, muchos investigadores
sostienen que los adversarios de Pablo en 1 Cor eran gndsticos. No obs-
tante, muchos de ellos estiman que los corintios con que Pablo no estd
de acuerdo son otros. E. Kisemann ha argumentado que los adversarios
de Pablo en 2 Cor no son los gndsticos, dado que el Apéstol no ataca ya
el libertinaje. Recientemente, D. Georgi suscité el problema de las pecu-
liaridades de los adversarios de Pablo en 2 Cor, fundamentando su opi-
nién en las palabras de 2,14-7,4 y de los caps. 10-13 (cf. Die Gegner des
Panlus im 2. Korintherbrief [Neukirchen, 19641). Segin él, los adver-
sarios son misionetos provenientes de Palestina que han llegado a Co-
rinto; pero son mds que los simples judaizantes que habfan aparecido en
Galacia. Se tienen a s{ mismos por superhombres, hombres celestes, des-
cendencia de Abrahdn, hebreos por excelencia. Piensan que tienen el
poder de hacer a los demds superhombres como ellos. Gran parte de su
pensamiento estd tomado de lo que Pablo dice de los «superapéstoles»
en 2 Cor 11,5ss. Se cree que habian alegorizado el AT y que profesaban
una sabiduria superior en el don del Espiritu (cf. 2 Cor 3,15-16: apartan
¢l velo del AT). Piensan, al parecer, que Cristo es el ejemplo supremo
del hombre celeste, despreciando su humanidad. Su muerte no cambig
nada porque tan «celeste» era €l antes como después de su muerte. Parece
que no recurrian al sufrimiento o al sacrificio, considerando que su éxito

5
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y sus riquezas eran la prueba de su poder como misioneros. Pablo ataca
a estos hombres orgullosos y subraya la importancia del Sefior frente a
ellos. Hace hincapié en la muerte de Jests y en los sufrimientos del ver-
dadero misionero cristiano.

8 IV. Contenido. La finalidad de la carta puede apreciarse por las
tres partes importantes en que se divide el cuerpo de la misma:

I. Introduccién: saludo y accién de gracias (1,1-11)

II. Parte I: defensa de Pablo ante los corintios (1,12-7,16)
A) Sinceridad de Pablo al aplazar la visita a Corinto (1,12-2,11)
B) Su ministerio (2,12-7,16)

a) El reciente viaje a Macedonia (2,12-17)

b) Testimonio (3,1-3)

¢) Comparacién de la antigna y la nueva alianza (3,4-18)

d) Sufrimientos de Pablo y sus motivos (4,1-5,21)

e) Pablo expone su amor y exhorta a los corintios a corresponder
(6,1-7,1)

f) Gozo de Pablo por las noticias que le ha dado Tito {7,2-16)

II1. Parte I1: colecta en favor de la Iglesia de Jerusalén (8,19,15)
A) Dad con generosidad como los macedonios (8,1-15)
B) Pablo recomienda a sus enviados (8,169,5)
C) Premios de la generosidad (9,6-15)
1V. Parte 1II: Pablo se enfrenta con sus adversarios y con los que los acogen
(10,1-13,10)
A) Pablo no es débil; se gloria en Dios (10,1-18)
B) Pablo se alaba para defender su apostolado (11,1-12,13)
C) Anuncio de su préxima visita (12,14-13,10)

V. Conclusién: exhortaciones, saludos y bendiciones (13,11-13)

COMENTARIO

9 I. Introduccién: saludo y accién de gracias (1,1-11). 1-2. Segiin
su costumbre habitual, Pablo, al principio de la carta, hace la presenta-
cién de si y de sus colaboradores. Timoteo: Cf. comentario a 1 Tes 1,1.
Acompafié a Pablo en la fundacién de la Iglesia de Corinto (Act 18,5).
Iglesia de Dios: Cf. comentario a 1 Cor 1,2 (— Teologfa de san Pablo,
79:150-151). con todos los santos: Los miembros de la Iglesia; porque
son miembros de la Iglesia, son santos. La provincia romana de Acaya era
aproximadamente igual a la Grecia moderna; en Corinto se encontraba
la principal comunidad cristiana de la regién. gracia y paz: (—> Epistolas
del NT, 47:8). 3. Razones por las que hay que alabar a Dios; dato tipico
en la introduccién de las cartas de Pablo. el Dios y Padre de nuestro Se-
fior Jesucristo: El Padre de Jests es Padre por excelencia (Ef 3,15;
cf. Mt 23,9); puede ser llamado también Dios de Jests, porque el Hijo
posefa una verdadera naturaleza humana por el hecho de haberse encar-
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nado (cf. Rom 15,6; Col 1,3; Jn 20,17). 4. a nosotros: Primeramente
a Pablo, que recibe consuelo no para si mismo, sino para los demids.
S. como abundan los sufrimientos de Cristo por nosotros: Los sufrimien-
tos de Pablo son los sufrimientos de Cristo, porque los soporta por él,
por imitarle a él y, sobre todo, por ser miembro de Cristo {cf. Col 1,24).
6-7. Estos versiculos estdn muy confusos en griego, si bien el sentido
general de las variantes es el mismo. La solidaridad con Cristo significa
ser solidarios con los hermanos en la fe cristiana; por este motivo los
sufrimientos de Pablo sirven de ayuda a los corintios, y el consuelo que
Pablo recibe permite a los corintios sobrellevar la tribulacién. 8. Desco-
nocemos en qué consistié esta afliccién sufrida en Asia; no parece que
se trate del lance de los plateros de Efeso (Act 19,23-40), en el que la
vida de Pablo, segtin parece, no se vio amenazada. 9. sentencia de muerte:
La palabra griega apokrima significa «juicio oficial». gue resucita a los
muertos: La expresién designa la accién de Dios que ha resucitado a
Jests y que resucitard a todos los hombres en el futuro; el participio pre-
sente expresa accién continuada. La confianza de Pablo tenfa como fun-
damento a Dios mismo, que es causa de nuestra esperanza en la resurrec-
cién (cf. 1 Cor 15,12-28); esto alude a uno de los problemas primeros
que habfan preocupado a los corintios. La resurreccién fue uno de los
obstdculos més duros para los griegos (cf. Act 17,32). 10. Dios, que resu-
cita a los muertos, puede librar ciertamente de otros males menores.
11. por muchos: De igual modo que muchos rogaron por la seguridad
del Apéstol, asi también son muchos los que tienen que dar gracias por
ello. La oracidn, ya sea de peticién o de accién de gracias, ocupa un lugar
importante en la doctrina de Pablo.
10 I1. Parte I: defensa de Pablo ante los corintios (1,12-7,16). El
Apéstol procura demostrar que no tiene razén alguna para avergonzarse
de su comportamiento ante los corintios.

A) Sinceridad de Pablo al aplazar la visita a Corinto (1,12-2,11).
12. El motivo de «gloria» del Apdstol se apoya no en razones mundanas,
sino en la «santidad» y en la «sinceridad» —mutuamente complementa-
rias— que Dios le ha concedido; esos dones estdn en clara oposicién con
el poder y la sabiduria de este mundo (cf. 1 Cor 1,18-31). conciencia:
En este caso se emplea con la rara significacién neotestamentaria de bue-
na conciencia (cf. comentario a 1 Cor 8,7). 13. completamente: Heds
telous, «del todo». 14. en el dia de nuestro Sesior Jesis: Cf. 1 Cor 1,8;
es decir, el tiempo de la parusfa. 15. segunda gracia: ¢Significa esta ex-
presién que Pablo habfa estado en Corinto sélo una vez antes de esta
visita que proyecta? Para ellos setfa una gracia porque Pablo es un apds-
tol. 17. con inconstancia: Los adversarios de Pablo le acusan de hacer
siempre grandes planes y de no cumplir ninguno. 18. Dios es fiel: Férmula
que introduce un juramento (cf. 1 Cor 1,9; 10,13). nuestra palabra no fue
«no» y «si»: Pablo no hablaba a la ligera o para engafiar. 19-20. ¢/ Hijo
de Dios... no fue «si» y «nos, sino que el «si» estuvo en él: Pablo no
podia vacilar o estar inseguro, porque Jesds era la verdad absoluta, quien
llevé en su vida a cumplimiento las promesas que Dios habfa hecho.
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llegaron a ser: El pretérito perfecto, gegonen, denota una accién que ya
ha tenido lugar, pero que continiia en su efecto; las promesas divinas
tuvieron su cumplimiento en la persona de Jesucristo y las consecuencias
de su vida atn perduran en nosotros. amén: «Si» en hebreo. La finalidad
de la revelacién de Dios es la gloria divina manifestada a través de nos-
otros; su gracia es la Gnica que nos mueve a dar gloria a Dios. 21. ddn-
donos fuerza con wvosotros: Dios siempre concede su ayuda a los que
creen en él. el que nos ha ungido, el que nos ba sellado, el que nos ha
dado las arras del espiritu: Pablo enumera tres efectos de nuestra inicia-
cién en la vida cristiana al recibir el bautismo. El «sello» constituia la
marca personal del duefio en la cosa poseida; las «arras» (arrabén) eran
el primer plazo que se pagaba por algo, significando con ello que el resto
se harfa también efectivo; en este caso, las arras son el Espiritu de Dios.
La plena posesién de la liberalidad mesidnica estd atn por venir (cf. Ef
1,13-14; Rom 8,23). El Espiritu que habita en el interior de Pablo es
garantfa de la sinceridad del Apéstol. 23. por mi vida: Otra forma de
juramento: que Dios quite la vida a Pablo si no dice la verdad. por no
abusar: Las palabras provocadas por la ira no hieren tanto cuando no se
dicen cara a cara. 24. no porque actudsemos como seiior: El Ginico Kyrios
del contexto es Jesds: sélo él puede obrar como Sefior (&yrieunei). Los
adversarios de Pablo le han acusado quizd de ser excesivamente domi-
nante.

1 2,1-4. Carta «llorosay de Pablo. 3. para no entristecerme: Pablo
esperaba que esta carta impulsarfa a los corintios a reformar su conducta;
las acciones y actitudes de los cristianos de Corinto debfan ser tales que
proporcionaran alegria al 4nimo del Apdstol. 4 para gue conocierais el
amor gque os tengo: Pablo deseaba que la enmienda de los corintios es-
tuviera motivada por el amor que les profesaba. 5. si alguno ha causado
tristeza: Alusién a la persona que habia obrado escandalosamente en la
comunidad corintia; el Apdstol demuestra delicadeza usando la palabra
tis (alguno) y convirtiendo la alusién en algo casi hipotético. Evidente-
mente, el pecador ha cambiado de conducta y ha sido recibido de nuevo
en la comunidad, cuyas acciones Pablo aprueba ahora. para no juzgarlo
con excesiva severidad: O también «para no extremar las cosas» (NEB),
o «para no exagerar» (BJ). El verbo griego epibaré encierra dificultades
porque el resto de los ejemplos que conocemos de dicho verbo son tran-
sitivos; si aqui fuera transitivo, ¢cuél serfa su complemento directo? La
mayorfa de los comentaristas modetnos lo toman como intransitivo
(cf. AG 290). a rodos vosotros: La primera postura que los cotintios
habian tomado ante el pecador fue la causa de la carta «llorosa»; de aqui
no se deduce que el caso del pecador fuera el tinico tema que Pablo tra-
tara en esa carta. 6. por la mayoria: La comunidad que se enfrenté con
el pecador. 7. no sea que se vea abrumado: El castigo debia ser medicinal,
no para dejar al hombre sin esperanza (cf. 1 Cor 5,5). 10. g guien vos-
otros perdondis, yo también le perdono: De la misma manera que Pablo
se unié con los corintios en el castigo, asi ahora se une a la comunidad
para perdonar al pecador (cf. 1 Cor 5,4). en presencia de Cristo: Cristo,
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que juzga y aprueba (cf. 1 Cor 5,3). 11. para que no nos engaiie Satanis:
Empujar al pecador a la desesperacién hubiera sido proporcionar una
victoria a Satands. Permitir, en cambio, al pecador permanecer fuera de
la Iglesia y, por tanto, en poder del mal por algin tiempo puede ser un
castigo saludable; ser excesivamente severo o implacable con quien se
arrepiente habrfa proporcionado un triunfo a Satands; habria significado
estar de acuerdo con «los designios» (#oémata) del demonio. Los distin-
tos elementos mencionados en la aprobacién que Pablo hace de la accién
de los corintios nos traen al recuerdo los elementos de la excomunién
que dicté en 1 Cor 5,1-8: el pecador, el castigo saludable, la accién de
la comunidad unida en espiritu a Pablo en Cristo y Satands. No todos
piensan que el pecador de que se habla aqui sea el incestuoso de 1 Cor
5; la mayorfa de los comentaristas actuales no ven en este pasaje ninguna
referencia a 1 Cor 5.

12 B) Su ministerio (2,12-7,16). Pablo describe su actividad, prime-
ro en Troya, luego en Macedonia; la culminacién de esta actividad es su
encuentro con Tito para tratar sobre problemas de los corintios.

a) EL RECIENTE VIAJE A MaceponiA (2,12-17). 12. puerta: Ex-
presién favorita de Pablo que indica una oportunidad de predicar el evan-
gelio (cf. Act 14,27; 1 Cor 16,9). 13. 1o babia encontrado paz de espiritu:
La mayoria de los comentaristas dan al petfecto (eschéka anesin t6 pneu-
mati) el valor de aoristo (cf. Bl-Deb-F § 343); no obstante, setrfa mucho
mds adecuado en este caso un pluscuamperfecto, ya que el término de la
duracién del efecto sobre Pablo lo constituye la vuelta de Tito (7,6).
14. nos conduce al triunfo en Cristo: De igual modo que un general en-
cabeza su propio desfile triunfal, asi también Dios manifiesta su poder en
el mundo por medio de las obras de los apéstoles, que estdn unidos a
Cristo, por quien Dios ha traido la salvacién. Esta unién de los apdstoles
y de los demds cristianos con Cristo —cuyos miembros somos, seglin se
dice en otra parte (Col 1,24)— constituye uno de los temas centrales de
la predicacién de Pablo. 15. fragancia: Euédia es término técnico para
designar el «aromas de un sacrificio aceptable a Dios. Los que predican
el evangelio agradan a Dios con su obra, que es la obra de Cristo. 16. olor
de muerte... olor de vida: Expresién que implica un progreso de lo malo
a lo peor y de lo bueno a lo mejor. La predicacidn del evangelio sitda a
los que no quieren aceptarlo en el camino de la perdicién y a los que lo
aceptan en el camino de la vida eterna (cf. Lc 2,34). Jquién se basta para
estas cosas?: Por lo que nos dice el v. 17, los que hablan auténticamente
en el nombre de Cristo pueden asumir esta misién de comunicar a los
demds la vida eterna o la muerte eterna. 17. como la mayoria que trafican
con la palabra de Dios: Es decir, comerciantes; es probable que esta afir-
macién sea una exageracién retérica. Kapéleu significaba originariamente
«tener el negocio de una tabernas, pero con el tiempo legd a adquirir
un sentido peyorativo y podfa significar «adulterars (Vg.). En este caso,
alude a la obra de los falsos maestros de Corinto.

13 b) TestiMonio (3,1-13). Respondiendo a una acusacién de sus
adversarios en el sentido de que se alaba constantemente a si mismo,
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Pablo les hace ver que cualquier testimonio que €l pueda necesitar estd
escrito en el corazén de los corintios, que con su fe dan testimonio del
trabajo que ha realizado. Contrariamente 2 lo que suelen hacer otros
maestros, Pablo no busca cartas de recomendacién; lo cual tampoco
quiere decir que condene esa prictica, ya que él ha tenido conocimiento
de que la Iglesia de Efeso habfa escrito una carta de este tipo a los co-
rintios sobre Apolo (Act 18,27). 2. nuestra carta sois vosotros: Pablo no
rehiye el elogio de los corintios; éstos dan testimonio con su conducta
de la tarea del Apéstol. Debemos tener en cuenta estas palabras al leer
las partes severas de la epistola; muchos miembros de la comunidad de
Corinto eran buenos. por todos los hombres: Exageracién literaria. 3. car-
ta de Cristo: Pablo introduce un cambio en su metéfora, pues ahora es
Cristo el autor del testimonio; Jests es quien produce el bien en los corin-
tios y da testimonio de Pablo. por el espiritu de Dios vivo: Dios es quien
realiza todas las cosas buenas, sirviéndose del instrumento de sus minis-
tros. Esta expresién constituye otra manera de manifestar que la santifi-
cacién del hombre depende, en tltima instancia, sélo de Dios. sobre
tablas que son corazones de carne: Los documentos duraderos se escul-
pian en tablas de piedra. La palabra «carne» no tiene en este caso ningin
sentido peyorativo: designa a los hombres que son manejables y déciles.
Posiblemente hay aqui una alusién a Ez 11,19; 36,26. La gracia de Dios
no puede surtir efecto en los que se empefian en ser obstinados.

14 ¢) COMPARACION DE LA ANTIGUA Y LA NUEVA ALIANZA (3,4-18).
En esta seccién Pablo aborda un tema que desarrolla més plenamente y
de modo distinto en G4l y Rom: el valor vivificante de la economia cris-
tiana en contraposicién a la Ley de Moisés, que de si no conducia a los
hombres a la salvacién, sino que revelaba mds claramente la existencia
del pecado y sus efectos (Rom 7,7-12). La polémica contra los judaizantes,
evidente en G4l y Rom, no es tan violenta en este caso. 4-5. Prosigue la
profesién de fe en que sélo Dios es quien mueve a obrar el bien. El
II Concilio de Orange, en el afio 529 (DB 180; DS 377), cité contra los
semipelagianos este v. 5; el decreto de este Concilio fue aprobado por el
papa Bonifacio II en 531. El versiculo se refiere, de manera directa, a
todo pensamiento y proyecto para llevar a cabo la misién de los apésto-
les; empleando un argumento a pari, el Concilio dedujo la necesidad de
la gracia para el acto inicial de la fe. 6. la letra mata, pero el espiritu vivi-
fica: La letra, la Ley del AT, produce la muerte espiritual porque, al
proclamar las prescripciones y las prohibiciones que es necesario observar,
sin proporcionar al mismo tiempo la gracia interior necesaria para cum-
plirlas, pone a los hombres en una situacién en que se ven obligados por
aquello que no siempre pueden cumplir plenamente. El Espiritu, las gra-
cias que concede la nueva economia de la salvacién, proporciona el poder
de hacer lo que Dios desea. Pablo ofrece un compendio de su doctrina de
G4l y Rom. 7. Aqui comienza un argumento a fortiori fundado en la en-
trega de la Ley mosaica sobre el monte Sinaf, tal como se narra en Ex
34,29-35. la gloria de su rostro debta pasar: La gloria efimera del rostro
de Moisés era una prueba de que el esplendor del AT debia dejar paso
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a la gloria mucho mayor del NT; y esto ya ha sucedido: es la gloria que
le corresponde al NT por ser una economia de salvacién. 10. porgue lo
que fue glorificado bha llegado a no tener ninguna glovia a causa de la
gloria que lo sobrepasa: La gloria del AT fue insignificante al lado del
esplendor de la nueva alianza. 11. si ciertamente lo que era transitorio
fue glorioso, mucho mds lo es aquello que permanece en gloria: La eco-
nomia mosaica tuvo su gloria y constituyé una obra maravillosa de Dios,
pero ha dado paso al NT, que debe ser mucho mds glorioso porque tiene
que permanecer. 2. feniendo gran esperanza: Fundada en la permanen-
cia de la nueva alianza, que lleva a cumplimiento y perfecciona la alianza
del AT, al tiempo que le pone término. libertad de palabra: Pablo habla
abiertamente, a diferencia de Moisés, y empieza a usar el AT de manera
parecida a la empleada por los rabinos. Siguiendo a Juan Criséstomo, po-
drfamos calificarla de alegérica. Segtn el relato de Ex 34,30-34, Moisés
cubrfa su rostro con un velo, porque los israelitas tenfan miedo de acer-
carse a él al ver el resplandor de su faz. 13. Pablo emplea una compara-
cién atrevida: la desaparicién del resplandor del rostro de Moisés era una
sefial de la naturaleza transitoria de la primera alianza. 14. sus pensamien-
tos se endurecieron: Noémata son los productos de la mente, #ous; el
endurecimiento de éstos, el resistirse a ver lo que debemos ver (en el caso
presente, que la Ley era puramente pasajera), es el resultado de lo que
en otro lugar (Mt 19,8) recibe el nombre de sklérokardia, situacién espi-
ritualmente patoldgica. Debido a esta sklérokardia, la nacién judia, en
cuanto nacidn, se resiste a comprender; el «velo que habia sobre el AT»
y que encubria su significado ain permanece para los judios; en este sen-
tido, alin no se les ha revelado que Cristo lo ha hecho inutil. Se les ha
comunicado la revelacién, pero ellos se han negado a aceptarla; no se
descubren para poder ver que Jests es el Cristo que ha puesto fin a la
economfa mosaica petfecciondndola y colmdndola. 16. Este versiculo es
una acomodacién de Ex 34,34 a la situacién presente. En el texto de Ex,
el sujeto de la proposicién es Moisés; aqui el sujeto de «convertirses
podria ser Moisés, Israel, cualquier hombre o sus corazones (v. 15). Gra-
maticalmente debemos preferir lo dltimo; no obstante, dado que Pablo
cita en este caso todo el pasaje completo de Ex, parece que el sujeto
deberfa ser Moisés, no personalmente, sino como personificacién de la
nacién judia, de la que él era fundador. Si los judios se convirtieran a
Dios, desapareceria de ellos el velo de la incredulidad, lo mismo que
Moisés, cuando se volvia a Dios, llevaba el rostro descubierto. 17. Este
versiculo plantea un problema ya famoso en la exégesis paulina. Ho
Kyrios en otros textos de Pablo se refiere a Jesiis. Si éste es el significado
que tiene aqui, Jesds es el espfritu vivificador, por decirlo de algiin modo,
de la nueva alianza, contrario a la letra que mata (3,6). Otros autores
sostienen que Pablo se atiene al uso de los LXX, donde ho Kyrios tra-
ducia el nombre sagrado de Yahvé; el Dios de Israel es espiritu, el espi-
ritu, porque Dios es perfectisimo. Otros autores opinan que se trata de
una referencia al Espiritu Santo (cf. P. Grech, CBQ 17 [1955], 420-37).
La clave de todo este pasaje estd, al parecer, en 3,6. donde esti el espi-
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ritu del Sesior hay libertad: Quienes han aceptado la nueva alianza se
ven liberados de la muerte que habfa traido la Ley antigua (cf. 3,6).
18. fodos nosotros con el rostro descubierto, al contemplar la gloria del
Sefior, nos transformamos en la misma imagen cada vex con més gloria
en virtud del espiritu del Sesior: Al hacernos cristianos, somos configu-
rados segin la imagen de Cristo por su Espiritu, que es el mismo Jests;
estamos unidos a él, contemplando aqui por la fe la realidad y significa-
cién de su persona, capaces de avanzar hacia una mayor perfeccién (apo
doxés eis doxan), hasta que le contemplemos tal y como es (cf. 1 Cor
11,7; 13,12; 15,49).

A lo largo de todo este pasaje, «espiritu» significa la naturaleza espi-
ritual de la nueva alianza, naturaleza que proviene de Cristo, el cual es
la personificacién de la nueva economia y, por consiguiente, su espiritu.
15 d) SurriMiENTOS DE PABLO Y sus MoTivos (4,1-5,21). 1. no
perdemos dnimos: La grandeza del ministerio que se le ha confiado es el
motivo de que Pablo no se deje vencer por el cansancio ni por cualquier
clase de dificultad. 2. hemos renunciado a los ocultamientos de la ver-
giienza: Renuncia a actuar a ocultas como si debiera avergonzarse por
algo. no caminamos en astucia: La palabra panourgia describia la manera
como Eva fue seducida por Satands (cf. 11,3). sin falsear la palabra de
Dios: Pablo predicaba la verdad, aunque ésta era piedra de escdndalo
(skandalon) para algunos y necedad (mzdria) para otros (1 Cor 1,23).
recomendindonos a nosotros mismos ante la conciencia de los hombres
delante de Dios: Para la traduccién de syneidésis, cf. C. A. Pierce,
Conscience in the NT (SBT 15; Londres, 1955), 87. 3-4. Cf. 3,14, la
ensefianza que se imparte ahora a los gentiles. los que se pierden: Los
que estdn en camino de perdicién. Es evidente que Pablo no quiere decir
que tales hombres estén perdidos definitivamente; si fuera asi no habria
razdn para desarrollar el ministerio en lugares que ya han sido evangeli-
zados. dios de este mundo: Si se trata de un genitivo objetivo, el dios
domina este mundo; es Satands (Jn 12,3; 14,30; 16,11; cf. Ef 3,3), a
quien los no creyentes se entregan arrastrados por sus malas disposicio-
nes. Pero si el genitivo es epexegético, el dios es el mundo, al que los no
creyentes virtualmente adoran con sus acciones {cf, Flp 3,19). gue es
imagen de Dios: La imagen de Dios Padre estd plenamente presente en
Jests (cf. Jn 12,41.45; Col 1,15; Heb 1,3). evangelio de la gloria de
Cristo: La ensefianza de los apdstoles anuncia a Jestis, que fue crucificado
y resucité glorioso; la muerte, por sus efectos, fue gloriosa (cf. Flp 2,
10-11). 5. Pablo predica a Cristo y no a si mismo, como no sea para pre-
sentarse como siervo de los corintios (cf. 1 Cor 3,5-9). 6. gue de la tinie-
bla brille la luz: Alusién a Gn 1,3 (cf. Jn 1,4-5). en el rostro de Cristo:
Si el nombre prosopon hubiera significado en tiempos de Pablo «perso-
na», como cree C. Spicq, tendrfamos un indicio de la mediacién de Jests;
sin embargo, la palabra no tenfa entonces, al parecer, esa significacién
{AG); por consiguiente, lo que se afirma aqui es que la gloria del NT
resplandece perpetuamente en el rostro de Cristo, cuyos miembros somos
nosotros, mientras que el resplandor pasajero del AT reflejado en €l rostro
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de Moisés desaparecié gradualmente. Dios brilla ahora de manera mani-
fiesta en el corazén del Apdstol, y como consecuencia también en el
nuestro, de tal modo que el conocimiento de la glotia divina puede pro-
ducir ese conocimiento en otros. Hay aqui una alusién a la conversién
de Pablo (cf. G4l 1,16).

16 7. El Apéstol vuelve sobre el tema de su debilidad personal; el
poder y la gloria de Dios se ponen totalmente de manifiesto en la pobre-
za del instrumento que emplea. tesoro: El ministerio apostélico. 10. La
vida del apdstol, lo mismo que la vida de Cristo en la tierra, tiene una
doble faceta: una de muerte continua, por la que el apéstol contribuye
a la realizacién de la muerte redentora de Cristo entre los hombres; otra
de éxitos espirituales, que ponen de manifiesto la eficacia de la redencién
y, como consecuencia, la difusién de la gracia entre aquellos que, por
estar ya justificados, esperan la gloria futura. 11-12. La muerte, el peli-
gro de la muerte fisica, ya sea a manos de sus enemigos o a causa de los
afanes de su ministerio, va minando al Apdstol, que se entrega totalmente
al ministerio en favor de los corintios para que la vida espiritual que
Cristo les consiguié sea una realidad en ellos (cf. 1 Cor 1,4-7). 13. Cita
de Sal 116,10 segiin la versién de los LXX; el texto hebreo dice: «cref,
incluso cuando dije». En ambos casos se afirma la causalidad de la fe.
14. En este versiculo podriamos tener una afirmacién implicita de que
Pablo no esperaba vivir cuando llegara el dltimo dia (c¢f. 1 Cor 15,51-52
en griego); no obstante, la afirmacién es aqui secundaria (cf. 5,1). Lo
que a él le interesa es proclamar la razén de su esperanza (cf. 1 Cor 153,
12-24). 15. todo: No se excluye de esta consideracién nada de lo que ha
hecho o sufrido como apéstol. Todo ello busca de modo inmediato la
salvacién de los que vienen a la fe, pero dltima y principalmente la glotia
de Dios. 16. nuestro bhombre exterior se esté desmoronando: El cuerpo de
Pablo se consume (cf. v. 10). nuestro hombre interior se renueva dta tras
dia: El hombre interior es, en este caso, la parte permanente de la natu-
raleza humana; no se trata solamente del alma, sino del alma con derecho
a un cuerpo glorioso en la resurreccién, ya que se habla de un sujeto in-
vestido de gracia. El hombre interior se renueva constantemente, porque
la persona que se esfuerza en agradar a Dios de continuo desarrolla en
su interior la vida de Cristo, llegando a parecerse cada vez mds a él.
17. lo leve de nuestra afliccion presente: En comparacién con el premio
de la vida eterna, las pruebas de esta vida no son nada. 18. lo gue es in-
visible: Las realidades sobrenaturales o quizd las cosas buenas, y, por
tanto, sobrenaturales, del futuro.

17 5\, porque sabemos que si nuestra morada terrend, la tienda,
debe ser destruida, tenemos por Dios una casa, una morada eterna, no
fabricada por manos, en los cielos: «Sabemos» constituye una expresién
de la firmeza de la esperanza cristiana. Nuestro cuerpo es «terreno» (epi-
geios) porque no es todavia el cuerpo glorioso que tendremos en la resu-
rreccién. Tou skénous (la tienda) es un genitivo de aposicién. También
los autores profanos empleaban la imagen literaria de la tienda para indi-
car la condicién mortal de los cuerpos humanos. Pablo no comparte el
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punto de vista de algunos de estos autores o de los filésofos griegos, para
quienes el cuerpo era la prisién del alma; Pablo piensa que no existitemos
eternamente como espiritus desencarnados, sin cuerpo, sino que en la
parusia recibiremos unos cuerpos de distinta naturaleza a los que posee-
mos ahora; estos cuerpos serdn inmortales e invulnetables al sufrimiento
(cf. 1 Cor 15). La palabra oikodomé (casa) se empleaba especialmente
hablando de templos (AG); por consiguiente, Dios nos dard un cuerpo
consagrado, no fabricado por manos de hombre, porque no es el resul-
tado de procesos naturales. 2. A mitad del versiculo cambia en cierto
modo la imagen literaria, cuando el Apédstol habla de revestirse de una
morada. En otros pasajes de Pablo encontramos también este empleo de
metédforas mezcladas; por ejemplo, Ef 4,24, donde aparece asimismo el
verbo endysasthai. 3. como si ciertamente llega el caso [ei ge kail de
que, habiéndonos revestido, no nos encontrarin desnudos: El comple-
mento sobrentendido de endysamenoi es el cuerpo glorioso; Pablo da,
pues, otra razén que debe ayudar a los fieles a superar su miedo instintivo
a la muerte (v. 4). Si bien los cteyentes no poseerdn el cuerpo glorioso
hasta el dia de la resurreccién universal, el derecho a €l lo tienen desde
ahora; por otra parte, tenemos como cabeza nuestra a aquel que tiene ya
un cuerpo glorioso, el Sefior Jests. desnudos: En el AT, la desnudez
implicaba culpabilidad y miseria morales (cf. Gn 3,10; Is 33,11; Ez 16,
7.37-39; E. E. Ellis, NTS 6 [1959-60], 219-21). Pablo no tiene en cuenta
aqui la posibilidad de que el creyente pierda la justificacién. 5. Cf. 1,22,
Estos cinco versiculos constituyen un esbozo de la doctrina que en-
contramos en Rom 6-8. Cf. K. Prismmer, Diakonia Pneumatos, 2, parte 1
(Roma, 1960), 168-75.
18 6. teniendo buen inimo: Aunque en esta vida no nos encontra-
mos definitivamente unidos a Dios, tenemos puesta en él nuestra espe-
ranza. 7. Cf. 1 Cor 13,12. por fe: Dia pisteds significa a lo largo del tiem-
po de la fe. Dig eidous encierra cierta dificultad; generalmente viene a
significar «durante el [tiempo de] ver», pero no todos admiten que eidos
pueda tener ese significado; por ejemplo, F. Zorell, F. Prat (Theology
[Londres, 19271, 2, 376, n. 2) y E.-B. Allo. Para estos comentaristas,
la expresién significarfa «en la presencia de la realidad que se ve»
(cf. NEB). Normalmente, el significado de eidos difiere del de opsis; pero,
al parecer, eidos puede significar «vista, visién» (cf. AG 220). En cual-
quiera de los dos casos, existe una diferencia esencial entre el estado del
justo en la vida presente y en la futura. 8. Es cierto que el buen cristiano
puede desear la muerte; sin embatgo, el cristiano medio sélo puede de-
searla cuando considera el verdadero significado de la muerte en la nueva
economia de salvacién. Aun en este caso, casi siempre subsiste el horror
ante la separacién de alma y cuerpo. 9. por eso aspiramos: La palabra
philotimeisthai no aparece en el resto del NT fuera de Rom 15,20 y 1 Tes
4,11. Nos sentimos impulsados por nuestro celo y por nuestra dignidad a
intentar hacer el bien. para agradarle: El fin de toda la actividad de los
hombres, tanto en esta vida como en la futura, es agradar a Dios. estando
en casa [endémountes]... viviendo en separacion [ekdémountes]: Estas
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expresiones se refieren, segiin parece, directamente a la posesién defini-
tiva de la plenitud de la gloria celestial (con el cuerpo glorioso) y a nues-
tras vidas terrenas, respectivamente. El Apdstol prescinde de cualquier
consideracién acerca del estado intermedio de los bienaventurados en el
cielo antes de que tenga lugar la resurreccién universal (cf. C. F. D. Mou-
le, NTS 12 [1965-66], 106-23). 10. Es una referencia directa al juicio
universal.

19 5,1-10. Este pasaje ha sido objeto de gran discusién. Podriamos
encontrar hasta diez formas distintas de interpretarlo. Entre los catélicos,
la més corriente quizd sea la que ve en él, o por lo menos en 5,6-10, la
doctrina sobre la posesién esencial de la bienaventuranza por parte del
justo (se prescinde del purgatorio) después del juicio universal.

O. Cullmann, Immortdlity of the Soul or Resurrection of the Dead (Nueva York,
1958); R. de Langhe, Judaisme ou bellénisme en rapport avec le Nouveau Testament,
en L’Attente du Messie (Bruselas, 1958), 154-83; J. Dupont, Syz Christo (Brujas,
1952); E. E. Ellis, IT Corinthians v. 1-10 in Pauline Eschatology: NTS 6 (1959-60),
211-24; A. Feuillet, La demeure céleste et la destinée des chrétiens: RSR 44 (1956),
161-92; S. Garafolo, Sulla «eschatologia intermedia» in S. Paolo: Greg 39 (1958),
334.52.

20 11. procuramos persuadir a los hombres: 1a palabra peithomen
es un presente de conato. Pablo actfia rectamente, sabiendo que Dios es
juez. Dios sabe que las disposiciones del Apéstol son buenas; Pablo tiene
la confianza de que aparezcan como tales ante los ojos de los corintios.
ante vuestra conciencia: Cf. 4,2. 12. gue tengdis algo: Los corintios serdn
capaces de responder a la critica insincera que se hace al Apdstol por
aquellos que «se alaban a si mismos» exteriormente (en prosdpé), sin
razén alguna pata actuar asi (mé en kardia). 13. si desvariamos, es por
Dios; si somos razonables, es por vosotros: Sin duda, los adversarios de
Pablo le acusaban de estar loco por la doctrina y el celo que manifestaba,
lo mismo que los judios tomaron por locura una doctrina que era dificil
de aceptar (cf. Mc 3,21; Jn 10,20). Pablo se conducia de este modo mo-
vido por Dios. Al mismo tiempo solfa actuar con gran cautela y circuns-
peccién; aun en estos casos, su conducta producia comentatios adversos.
Aqui asoma la ironfa de Pablo. 14. ¢/ amor de Cristo nos espolea: El
amor que Cristo tenfa a Pablo producfa un amor reciproco de Pablo
hacia el Sefior Jests. El amor es reciproco por naturaleza; debe haber un
movimiento de dentro hacia fuera, es decir, de cada uno de los amantes
hacia el otro. El amor que Cristo nos tiene opera en nosotros interior-
mente por la gracia. 15. por todos: En este versiculo se proclama la uni-
versalidad de la accién redentora de Cristo. que murié y resucité por
ellos: Tanto la muerte como la resurreccién de Jestis (— Teologia de san
Pablo, 79:68-74) tienen por objetivo nuestra salvacién; ambos tienen su
parte en nuestra justificacién. Rom 4,25 expresa el mismo pensamiento.
los que abora viven: Los que estdn justificados tienen su razén de existir
en Jesucristo (cf. Rom 14,28), que nos ha hecho nueva creacién (v. 17).
21 16. desde ahora en adelante no conocemos a ningiin hombre se-
atin la carne; y, si conocimos a Cristo segdn la carne, ya no le conocemos
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ast de ninguna manera: Ahora no conocemos, no hacemos juicios, segiin
los médulos puramente humanos. Pablo habia juzgado antes a Jests segtin
las apariencias puramente externas y le habia perseguido en su Iglesia.
Pero ahora no le considera bajo aquella luz, sino conforme a la revela-
cién que ha recibido. Aun cuando es posible que Pablo viera a Jests
cuando el futuro Apdéstol vivia en Jerusalén, no se puede deducir de esta
afirmacién (cf. J. Cambier, Littérature et théologie pauliniennes [ Brujas,
19601, 72-92). 17. nueva criatura: La obra redentora de Cristo cambia
radicalmente a los que se dejan influir por ella (cf. Rom 6,4; 8,10; G4l
6,15; Ef 4,24; Col 3,10). Lo viejo, la antigua alianza, ya no existe;
cf. 3,11. La palabra kainé (nuevo) designa no precisamente algo que ha
acabado de aparecer, sino més bien una manera nueva de ser que se dife-
rencia esencialmente de lo que antes era habitual (asi, J. Behm, ThDNT
3, 447-50). Por tanto, la crucifixién y la resurreccién de Jesis constituyen
para Pablo la linea divisoria de dos perfodos de la historia de la actividad
humana en este mundo (lo que equivale a decir: de toda actividad).
18. Je Dios: Dios es el tnico autor de la nueva economia. por Cristo:
Cf. Rom 5,10-12. ministerio de reconciliacidn: Referencia al apostolado
que Dios ha confiado a Pablo por medio de Cristo (cf. Act 9,4-6; 22,10;
26,15-18 y, en cuanto a la idea general, Jn 17,18; 20,21). 19. porque
Dios reconcilié consigo el mundo: La palabra kosmos apunta primaria-
mente en este caso a la humanidad, pero a los hombres en cuanto que los
pecados de éstos habian afectado al resto de la creacidn; cf. Col 1,19,
donde se usa el vetbo apokatallaxai y tiene como complementos «las cosas
de la tierra» y «las cosas del cielo». Para Pablo, el término kos#zos no
tiene generalmente sentidu peyorativo. La ausencia de articulo delante
de theos es insélita gramaticalmente; por esta razén, algunos consideran
que theos es predicado y katallasson es el sujeto de la oracién, que vendria
a ser un nombre (cf. C. F. D. Moule, Idiom-Book of NT Greek [Cam-
bridge, 219591, 17, 116); practicamente, la idea esencial es la misma en
esta interpretacién. El uso del tiempo impetfecto manifiesta que el pro-
ceso de reconciliacién se entiende aqui como un hecho que tiene lugar en
toda la vida terrena de Cristo, si bien alcanza su punto culminante con
la muerte del Salvador (cf. Flp 2,9; Rom 5,9; — Teologia de san Pablo,
79:81-82). no teniéndoles en cuenta sus ofensas: Por la misericordia di-
vina, debida a la obediencia de Jestis (Rom 5,10), ha sido borrada toda
culpabilidad; esto es lo que los tedlogos llaman redencién objetiva. Dios
se comporta desde ahora con el linaje humano como si éste no hubiera
cometido pecado (cf. Rom 5,18-21). Esta nueva actitud de Dios hacia
el género humano alcanzé su nivel mdximo —en €l que continfia— en el
momento de la muerte de Jests, peto era ya operativa a lo largo de toda
su vida tetrena, como lo muestra el imperfecto perifrastico (én) logizo-
menos. poniendo en nosotros la palabra de reconciliacién: Themenos es
participio aoristo; por tanto, la accién indicada es puntual: Pablo fue
constituido plenamente apdstol en un momento determinado. Es el he-
raldo de la accién misericordiosa de Dios. 20. actuamos conro legado:
Hermosa descripcién de la obra del Apéstol; como apéstol, es instru-
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mento de Dios (hds theou parakalountos). La particula hds se usa aqui
para indicar que lo que se afirma es verdad (cf. Bl-Deb-F § 425). os
exhortamos a que estéis reconciliados: El Apéstol hace una exhortacién
prictica. La reconciliacién puede perderse; quienes han aceptado el evan-
gelio deben dejar que éste lleve a cabo en ellos sus efectos. En un sentido,
la reconciliacién se obtiene por la aceptacién de la primera gracia justifi-
cante, pero en otro no se realiza de manera definitiva hasta que se entra
en posesién total de la recompensa eterna; el primer aspecto queda sub-
rayado en el comienzo del capitulo; el segundo se menciona aqui como
una especie de preludio al cap. 6. Parece estar implicita la doctrina de
que se puede perdonar el pecado cometido después del bautismo, doctrina
que enseiia el Apdstol en otro pasaje de esta epistola (cf. 2,5-11; 12,21),
ya que no fue dirigida exclusivamente a los miembros buenos de las
iglesias de Acaya. El mandato tendria una aplicacién mds inmediata para
unos que para otros. 21. que no conocié pecado: La palabra gnonta no
significa un conocimiento tedrico, sino una experiencia personal adquirida
mediante actos (cf. el término hebreo yada‘); Jests no tuvo pecado (Rom
7,1). hizo pecado por nosotros: El sujeto es Dios. Algunos comentaristas
entienden que Jests se hizo miembro de nuestro linaje pecador, si bien
no tuvo pecado personal; otros piensan que hamartia significa «sacrificio
por el pecados; otros defienden que Jests, mediante una ficcién juridica,
se hizo la personificacién del pecado. Sea cual fuere la opinién verdadera,
la palabra bawmartia tiene un sentido diferente cada vez que aparece en este
versiculo; por otra parte, en la versién de los LXX, hamartia traduce a
veces la voz hebrea batt@ cuando se emplea con el significado de «sacri-
ficio por el pecado», aunque la expresién peri hamartias es mds corriente
cuando el término hebreo tiene este sentido. Puesto que aqui se trata de
la obra de reconciliacién llevada a cabo por el sacrificio de Jesds (cf. 1 Cor
11,24-26; Mt 26,28; Mc 14,24; Lc 22,19-20), es mas probable que ha-
martia signifique «sacrificio por el pecado». El hecho de que el versiculo
aluda a Is 53,9-11, donde en la versién de los LXX existe una referencia
a tal sacrificio, viene a corroborar esa opinién; el texto masorético debe
interpretarse de acuerdo con el de los LXX (tal es la postura de L. Sabou-
tin, ScEccl 11 [1959], 419-24; Rédemption sacrificielle [ Brujas, 19611);
cf. Rom 3,22-26. para que nosotros llegésemos a ser justicia de Dios en él:
El objetivo de la redencién, y, por tanto, su efecto, era que nosotros lle-
gdramos a identificarnos con uno de los atributos divinos, no la justicia
de Dios considerada en si misma, sino la justicia salvifica de Dios que
hace justos a los hombres (cf. Rom 3,21-22; — Teologia de san Pablo,
79:96-97). «En él» puede significar «a causa de nuestra unién con Jests»;
la preposicién ez podria tener aqui el significado de «por». Los dos sig-
nificados son paulinos, pero no estd claro cuil de ellos conviene en este
caso (—> Teologia de san Pablo, 79:138).

22 e) PABLO EXPONE SU AMOR Y EXHORTA A LOS CORINTIOS A CO-
RRESPONDER (6,1-7,1). L. colaboradores: De Dios (cf. 5,20). para que no
recibdis la gracia de Dios en vano: Los corintios habrian recibido la gracia
de Dios sin provecho alguno si hubieran vuelto a caer en la forma de vida
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de los paganos o si se hubieran dejado seducir por falsos maestros. 2. La
cita pertenece a Is 49,8 (LXX); es un fragmento de uno de los poemas
del Siervo de Yahvé. Dios responde al Siervo mostrando, mediante el uso
del perfecto profético, la seguridad de su ayuda. Al aplicar el texto a su
situacién personal, Pablo hace que su tiempo sea «el tiempo aceptable».
en la ocasidn propicia: Kaird dekto traduce la expresién hebrea b%et
rdsén, «en el tiempo de la benevolencias, es decir, cuando Dios derrama
sus gracias. Los corintios deben aprovechar la oportunidad que tienen, la
mds propicia (kairos euprosdektos) a los ojos de Dios, el dia de la sal-
vacién. El Apéstol considera aqui la salvacién como escatologia realizada.
Todo el versiculo constituye un paréntesis; el pensamiento del v. 1 con-
tinda en el siguiente. 3. dando: El participio didontes concierta con el
sujeto del v. 1. Pablo no tiene motivo alguno para avergonzarse de su
conducta., 4-7a. Pablo se presenta como verdadero ministto de Dios y
para ello aduce su estilo de vida. con mucha paciencia: La hypomoné de
Pablo (paciencia, resistencia) se manifiesta en tres grupos de pruebas,
cada uno de los cuales se compone de otros tres elementos que constitu-
yen el fundamento de la demostracién paulina. tribulaciones: El término
thlipseis se refiere a aquellas pruebas que han supuesto presién fisica o
mental en el Apdstol. wecesidades: Anagkai son los cuidados necesarios
para la vida. angustias: Stenochdria viene a ser casi sinénimo de thlipseis.
Los dos grupos siguientes son mds concretos; el primero lo constituyen
las pruebas que otros hombres han infligido al Apéstol; el segundo,
aquellas a que el Apdstol se sometié a causa de su trabajo apostdlico.
azotes: Cf. Act 16,23, flagelacién con varas; cf. 14,19, lapidacién. prisio-
nes: Cf. Act 16,22-23. tumultos: Akatastasia significa el levantamiento
del pueblo (cf. Act 13,30; 14,5.19; 17,5; 18,12; 19,23). fatigas: La
tarea agotadora que Pablo tenia que realizar para llevar a cabo sus deseos
(cf. 1 Tes 2,9; 2 Tes 3,8; Act 18,3; 1 Cor 4,12). en vigilias: El tiempo
que perdfa de dormir a causa de sus diversas tareas (cf. 2 Cor 11,27;
2 Tes 3,8). periodos de ayuno: Podrian referirse a las penitencias, no
infrecuentes en la vida de Pablo (cf. 1 Cot 9,27); sin embargo, es mds
probable que signifiquen las veces que Pablo disponfa de escasos recursos
pata comer por la forma en que vivia; no obstante, cf. 11,27. A conti-
nuacién, Pablo ofrece un elenco de los signos positivos de su ministerio.
en pureza: No precisamente en el sentido de castidad, sino de integridad
y santidad de vida. en conocimiento: Conocimiento de los principios del
evangelio y de su aplicacién a las circunstancias concretas (cf. 1 Cor 14,6;
Rom 15,14). en longanimidad: Makrothymia es la aceptacién paciente de
los defectos de los demds. en bondad: Hacia los otros; es una actitud
de benevolencia para con ellos (cf. 1 Cor 9,19-22). en santo espiritu:
La inclusién de esta frase parece indicar que significa una cualidad del
ministerio de Pablo: espiritu de honradez y rectitud. en caridad no fingi-
da: El amor que muestra hacia los demds es real. en palabra de verdad:
Cualidad que no posefan los falsos maestros; podrian alardear de tener
quiz4 otras cualidades, pero lo que ensefiaban era contrario a la verdad
del evangelio. en el poder de Dios: El éxito de Pablo no proviene de €l
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mismo, sino de Dios (cf. 1 Cor 2,4; 2 Cor 2,17; 4,2). Th-8a. A partir de
aqui, los nombres van en genitivo, regidos por la preposicién dia, y no
en dativo con en,; parecen, pues, tener un matiz de instrumentalidad. por
las armas de la justicia, de la devecha y de la izquierda: Las cualidades
con que promovia la causa de la justicia, que era la justificacién de los
demds. Las armas ofensivas se sostenfan con la mano derecha y las defen-
sivas con la izquierda. No hay por qué preocuparse en determinar las
cualidades correspondientes a las distintas armas; el Apdstol querfa decir
simplemente que su armamento era completo (cf. 1 Tes 5,8; Ef 6,13-17).
por gloria y deshonra: Producidas por el balance que los demds hacian
del trabajo y valor personal de Pablo. Estos juicios servian, no obstante,
de medio para que Pablo cumpliera el mandato que habia recibido de
Dios; asf, por ejemplo, los ataques de sus adversarios fueron la razén,
en parte al menos, de que Pablo escribiera esta carta a los corintios, lo
mismo que las denuncias de los distintos partidos de Corinto, alguno de
los cuales era contrario a él, fue uno de los motivos de que Pablo escri-
biera 1 Cor (cf. 1 Cor 1,11-12). por mala reputacién y por buena repu-
tacién: Se refiere a los comentarios de los demds, que reportaban a Pablo
honra o deshonra; el origen de estos comentarios era el mismo que el de
las opiniones sobre su valfa. 8-10. como... aungue: Las particulas /ds. ..
kai (aei) sirven para producir una antitesis: la primera introduce la opi-
nién falsa; la segunda, lo que es verdad. como no teniendo nada y tenien-
do todo: Desde un punto de vista mundano, Pablo era un hombre insig-
nificante; sus adversarios de Corinto le acusaban de no ser més que un
maestro; sin embargo, Pablo tenfa todo por ser apdstol de Cristo. Com-
paradas con esto, su falta de destreza y su pobreza no suponian nada.

23 11. nuestra boca se abrié: El Apéstol hablé de sus pensamientos
més intimos, y sin hipocresia alguna, a los corintios. corintios: Raramente
se dirigfa Pablo a los destinatarios llamédndoles por su nombre en el cuet-
po de una epistola, aunque lo hizo en G4l 3,1 y Flp 4,15. Es una sefial
que muestra a qué grado de agitacién habfan llegado las emociones de
Pablo al escribir la seccién que precede, donde se habia abierto total-
mente a ellos. nuestro corazén se explayd: Pablo mostré un gran amor
hacia ellos al darles a conocer su misma intimidad. 12. no estdis constre-
fiidos por nosotros: El amor que Pablo les profesa no conoce limites.
estdis constrefiidos por vosotros mismos: Lit., «en vuestras entrafiasy;
de acuerdo con las ideas de la época, las entrafias eran la sede de los
afectos. Los corintios no tenfan caridad. Esto era cierto en algunos indi-
viduos, y Pablo estaba herido por ello. 13. Como padre amoroso en la
fe, suplica a los corintios que le muestren un amor reciproco.

24 6,14-7,1. Este es uno de los pasajes de 2 Cor que plantea proble-
mas sobre la unidad de la carta (— 2, supra). Algunos comentaristas lo
consideran como una interpolacién no paulina a causa de las afinidades
yue guarda con la LQ y porque, si se suprime del contexto en que estd,
¢l texto conserva su sentido. Esta opinién, probablemente exacta, pro-
porciona la base para considerar esta carta como una coleccién de frag-
mentos (cf. J. A. Fitzmyer, CBQ 23 [1961], 271-80; J. Gnilka, Nexu-
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testamentliche Aufsitze [Hom. J. Schmid; Ratisbona, 19631, 86-99;
P. Benoit, NTS 7 [1960-611], 279, 289-90).

14. no os juntéis con los infieles: Es una expresién fuerte, ya que
heterozygountes significa «poner bajo un mismo yugo a animales dife-
rentes». Por haber abrazado el evangelio, el cristiano es, por asi decitlo,
de diferente especie que el no infiel; el creyente no puede vivir como el
que no tiene fe. El contacto con los no creyentes es necesario (cf. 1 Cor
5,10), pero es imposible la participacién en su géneto de vida. La expre-
sién metaférica se debe, sin duda, al influjo de Lv 19,19 y Dt 22,10. El
Apéstol no se refiere en este caso directamente al matrimonio. Los cinco
versiculos siguientes son la explicacién de éste. 15. Beliar: Nombre que
designa al demonio en la literatura no rabinica; por ejemplo, 1QS 1,18.
24; 2,5.19. Existe una gran fluctuacién en la tradicién manuscrita sobre
la forma del nombre. Belial conserva la transcripcién original hebrea
beliyaal («inutilidad, indignidad»). 16a. el templo del Dios vivo: Cf. 1 Cor
3,16. 16b. La cita que comienza aqui constituye una amalgama de varios
versiculos del AT que comienzan con Lv 26,12; Ez 37,27. 17. por lo
cual: Palabras que afiade Pablo. El versiculo estd confeccionado a base
de Is 52,11 y Jr 51,45. no toquéis lo que es impuro: Is se refiere al con-
tacto con cualquier cosa que pudiera producir impureza ritual; Pablo
eleva la prohibicién al plano de lo moral: si a los antiguos judios se les
prohibia contraer impureza ritual, los cristianos no deben contraer nin-
guna mancha moral. La analogfa procede de lo menor a lo mayor (otros
ejemplos de este tipo de aplicacién: Sal 8,7 en 1 Cor 15,27; Sal 8,4-6
en Heb 2,6-9). 18. La cita est4 formada con 2 Sm 7,14; Jr 31,9 e Is
436 (u Os 1,10; Am 4,13 en los LXX; Sof 3,20 en los LXX). Todo-
poderoso: Pantokrator es la Unica vez que aparece en Pablo; ademids se
trata de una cita. Es muy frecuente en los LXX y en Ap. 7,1. estas pro-
mesas: Las que ha mencionado en 6,16b-18; el NT es la realizacién del
AT. purifiquémonos: Esta en aoristo y significa, por tanto, de una vez
por todas. de toda mancha de carne y espiritu: Los pecados que manchan
el cuerpo y el alma. La palabra sarx no estd tomada en sentido peyorativo,
ya que el pecado afecta a la totalidad de la persona humana. Algunos
entienden ka7 (y) en sentido adversativo y piensan que se trata de una
referencia a los pecados externos e internos. perfeccionando nuestra
santidad: Algunas versiones modernas dan al participio de presente fuerza
de imperativo. Aunque cabe tal posibilidad (cf. BI-Deb-F § 468), no es
necesario entender de esta manera la forma gramatical; al purificarnos
iniciamos la tarea de nuestra perfeccién personal, que debe durar hasta
el fin de nuestros dias. en el temor de Dios: El motivo que tenemos
para realizar el bien es la conviccién de que Dios nos juzgara.

25 f) Gozo pE PABLO POR LAS NOTICIAS QUE LE HA DADO Trro
(7,2-16). 2. dejadnos sitio: En las mentes y en los corazones de los corin-
tios. no hemos arruinado: Lo més probable es que ephtheiramen se refiera
en este caso a asuntos monetarios. 12,17-18 sugiere que Pablo fue acu-
sado de fraudes financieros. De aqui que él acuse a los falsos maestrog
de exigir dinero para su sostenimiento, algo que él mismo nunca hizo,
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aunque tenia derecho (1 Cor 4,12). Puesto que los falsos maestros anun-
ciaban la falsedad, no tenfan derecho a nada; por tanto, su pretensién
era arruinar a los corintios espiritual y materialmente. 3. o para conde-
nacién: Pablo no quiere que los corintios piensen que estd dictando un
juicio contra ellos; por lo menos, éste no es su objetivo principal. Como
ha dicho hace unos momentos, les amaba. para morir juntos y vivir juntos:
El sujeto 1égico de estos infinitivos es Pablo, aunque por la colocacién
gramatical habrfa que preferir «vosotros», los corintios. El significado,
sin embargo, parece claro: Pablo los amard siempre; ni la muerte puede
separarlos de él (cf. Rut 1,17 en hebreo). 4. franqueza con vosotros:
Pablo les ha hablado sin doblez. estoy orgulloso de vosotros: Alusién
al efecto que la llamada «carta llorosa» les produjo; este efecto fue tal,
que Pablo no podia presentarlos con gozo como ejemplo que debieran
imitar las otras iglesias. El Apéstol comienza aqui a preparatlos para la
peticién que les va a hacer con el fin de que envien dinero a la comuni-
dad de Jerusalén. 5. nuestra carne no tuvo ningdn descanso: En 2,13 se
dice que el «espiritu» de Pablo no tuvo reposo alguno al tiempo de su
llegada a Macedonia; sarx indica ahora la esfera del sufrimiento. El es-
fuerzo mental repercute con frecuencia en lo fisico. luchas por fuera,
temores por dentro: Toda su tarea apostélica estaba marcada por la opo-
sicién de los que no crefan; al mismo tiempo, Pablo siempre estuvo
preocupado de que Satands sedujera a los conversos (cf. 1 Cor 7,5; 2 Cor
11,3). 7. vuestro anbelo, vuestro lamento, vuestro fervor por nosotros:
La repeticién del adjetivo «vuestro», que en cada caso tiene en griego una
posicién enfética, indica que la actitud de los corintios reportaba un gran
consuelo al 4nimo de Pablo: estaban deseosos de verle de nuevo, estaban
dolidos de haberle producido pesat, actuaban con gran fervor por corregir
lo que habfan hecho mal. me alegré muchisimo: Probablemente estas
palabras quieren indicar que no sélo la llegada de Tito, sino particular-
mente el mensaje que éste le llevd alegtaron inmensamente el corazén de
Pablo. 8. si os entristeci con mi carta: (— 2-4, supra). no lo lamento:
La reaccién que tuvieron los corintios ante la carta es una prueba de que
Pablo hizo bien al envidrsela, aun cuando les causara tristeza. aungue lo
lamentara: Es un gesto delicado; el Apéstol revela con ello que no le
agradaba actuar con severidad. porque veo...: Es un paréntesis. 9. no de
que os entristecierais, sino de que oS emtristecierais para arrepentiros:
Pablo estd contento no por haberles causado dolor, sino porque el dolor
que les produjo les impulsé a corregir su conducta, a cambiar su corazén
(metanoian), como él deseaba. Escribirles con el tnico fin de causarles
dolor no habria estado en consonancia con su tarea apostélica o con el
espiritu de caridad cristiana; por otra parte, entristecer a alguien sin
intentar hacer un esfuerzo por corregir el mal no es de ningtin provecho.
segrin Dios: La tristeza que Pablo les produjo estd conforme con los
deseos de Dios. Si hubieran tomado la ofensa inicamente en sentido
humano, podrian haberse obstinado mds en su conducta, y esto era lo que
Pablo habfa temido. gue en nada: La conjuncién hina introduce en este
caso, seglin parece, una oracién consecutiva (E.-B. Allo; cf. GrBib § 352).

6
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Por ser déciles a su ensefianza, los corintios han mejorado y, por tanto,
no han agravado su situacién. Si hubieran actuado de otro modo, su
estado actual serfa peor que su condicién anterior, y en este sentido la
carta de Pablo les habria perjudicado. 10. La palabra ametameléton pue-
de ir modificando a metanoian o a sotérian; el orden de las palabras hace
que prefiramos esto dltimo; con lo que su significado viene a ser «sal-
vacién que no se arrepiente». Nadie debe entristecerse por haber hecho
cualquier sacrificio para conseguir la salvacién. dolor segin el mundo:
El simple dolor, sin poner esfuerzo alguno para corregir una situacién
cuando es posible; esta clase de dolor «conduce a la muerte» porque es
una negativa a obedecer un impulso hacia el bien. 11. gué gran afin: De
hacer lo que debfais. defensa: Apologia, defensa verbal del Apéstol. in-
dignacién: Hacia los que obran y se comportan mal. anbelo, celo: Cf. v. 7.
El deseo de los corintios de ver a aquel que les habia hablado duramente
demostraba que sus disposiciones eran fundamentalmente buenas, y esto
quizd, mds que ninguna otra cosa, produjo un gran alivio a Pablo. correc-
cién: Ekdikésis de quien habia obrado mal (BJ, RSV, AG). habéis de-
mostrado que no teniais culpa en el asunto: Su inocencia se puso de
manifiesto cuando sus acciones posteriores demostraron que los corintios
no habian comprendido que su postura anterior con respecto al pecador
comprometia en sumo grado la virtud y reputacién de los cristianos.
12. Pablo no dice aqui que no deseara el castigo del pecador o la vindica-
cién de aquel que habia sido ofendido —que, al parecer, era el mismo
Apéstol—, sino que, mediante el empleo de un recurso oratorio semitico,
que expresa con un contraste lo que nosotros expresarfamos con una
comparacién («no tanto esto como aquello»), afirma que escribié con el
fin de que se revelaran las buenas disposiciones de los corintios. El hecho
de que fuera Pablo el ofendido no nos impide decir que el pecador fue el
incestuoso de 1 Cor 5; Pablo era padre de la Iglesia de Corinto y, por
tanto, se sentia herido por cualquier culpa o error que cometiera uno de
sus hijos espirituales (cf. 12,14-15). entre vosotros ante Dios: Una de las
razones de que Pablo les escribiera a los corintios fue que éstos se dieran
cuenta de su verdadera consideracién y lealtad hacia Pablo, sentimientos
que estaban de acuerdo con la voluntad de Dios y de los que debfan dar
pruebas externas.

26 13. Otro gesto delicado de Pablo. La alegria que sintié Tito por-
que se encontraba presente cuando los corintios cambiaron de conducta
fue causa de que el Apéstol se regocijara sobremanera. No sélo el conoci-
miento de lo que los corintios habfan hecho, sino también el efecto que
esto produjo en Tito fue motivo de que el corazén de Pablo se alegrara,
porque ello le propotciond, por asi decirlo, una prueba palpable de la
sinceridad de su arrepentimiento. Ademds, Pablo estd alegre porque otros
son felices (cf. Rom 12,15). 15. El recuerdo de la docilidad que le mos-
traron los corintios y la memoria de la buena acogida que le dispensaron
ha conseguido que Tito les ame mucho mds. 16. »ze alegro porque tengo
puesta mi confianza en vosotros en todo: Este versiculo pone fin a la
presente seccién y sirve de introduccién a la siguiente. Los corintios han
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hecho feliz al Apéstol; Pablo confia en sus buenas disposiciones. En esta
afirmacién queda sobrentendido que él puede plantearles ulteriores exi-
gencias, sabiendo que van a reaccionar con generosidad. Pablo les ha pre-
parado asf para el llamamiento que les va a hacer en demanda de ayuda
material en favor de la Iglesia madre de Jerusalén. Esto no es falta de
sinceridad, sino una muestra de que Pablo conocia muy bien que no con-
viene reprender antes de pedir un favor; véase una conducta parecida en

1 Cor 15,58-16,4, en contraposicién con las primeras secciones de aquella
carta.

27 IIL Parte II: colecta en favor de la Iglesia de Jerusalén (8,1-
9,15).

A) Dad con generosidad como los macedonios (8,1-15). 1. /z gra-
cia de Dios concedida a las iglesias de Macedonia: Pablo alaba a los ma-
cedonios con el fin de animar a los corintios a que los emulen. La ckharis
consistia en la oportunidad de contribuir a la colecta en favor de la comu-
nidad de Jerusalén (cf. 1 Cor 16,1-5); es una gracia, porque es una opor-
tunidad de hacer el bien. Las iglesias de Macedonia son las que estaban
situadas en Tesaldnica, Filipos y Berea. La generosidad de los filipenses
se pone de relieve en Flp 4,15, Esta colecta habia sido encomendada a los
gélatas indirectamente (Gdl 2,10). Los cristianos de Antioquia habfan
hecho otra colecta anterior para ayudar a la Iglesia de Jerusalén; Pablo
mismo habia sido uno de los que habfan llevado el producto a los destina-
tarios (Act 11,27-30). 2. en varias pruebas de tribulacién: Una referencia
a las persecuciones desencadenadas contra los cristianos de Tesalénica
aparece en 1 Tes 1,6; 2,14. Pablo habia sufrido persecucién en Filipos
(Act 16,20) y en Tesaldnica (Act 17,5); estos hechos constituyeron otras
tantas pruebas para esas iglesias. lz abundancia de su alegria: Fruto del
Espiritu (cf. G4l 5,22). El gozo cristiano capacita para todo lo necesario
y mucho mis todavia (v. 3). la profundidad de su pobreza: Dar cuando
se tiene poco es dar mucho ante los ojos de Dios (cf. Mc 12,21-24; Lc
21,1-4). han abundado en las riquezas de su rectitud: La palabra haplotés
es peculiar de Pablo en el NT. En los LXX traduce el hebreo o7, que
significa «perfeccién» o «integridads (1 Cr 29,17); muchos comentaristas
la traducen en este caso (y en Rom 12,8) por «genetosidad». No obstante,
el significado fundamental tiene sentido, y parece discutible que la otra
traduccién pueda considerarse realmente como tal. Los macedonios dan
sin que los empuje a ello algtin otro motivo humano; por eso se ha puesto
mis de manifiesto su integridad moral. 3. espontineamente: En el texto
griego es un adjetivo que se refiere a los macedonios. Sin que existiera
por parte de Pablo estimulo alguno, dieron no sélo lo que éste les pidid,
sino mucho més todavia. 4. lz gracia y la participacion en el ministerio:
Dar a otros en la persona de la comunidad de Jerusalén era una gracia,
un favor divino, porque constitufa una oportunidad de hacer el bien y de
manifestar por medio de este hecho los vinculos de amor que unfan a los
macedonios con sus compafieros en la fe; era una participacién en el mi-
nisterio de servir a los que pasaban necesidades, ministerio recomendado
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a los gélatas y pedido a los corintios (cf. Gl 2,10). Este servicio es un
carisma (cf. 1 Cor 12,5). los santos: Los miembros de la comunidad de
Jerusalén, que, en cierto sentido, eran «los santos» por excelencia, ya que
pertenecian a la comunidad de la que habia salido el evangelio a todo el
mundo, la Iglesia madre. El adjetivo «santos» era un apelativo corriente
en Pablo para designar a los cristianos (cf. 1 Cor 1,2; 6,2; 16,1.15;
2 Cor 1,1; 9,1; 13,12; Rom 1,7; Ef 1,1; Flp 1,1; Col 1,2; 1 Tes 3,13).
Pero en 1 Cor 16,1 se dice simplemente que la colecta en favor de Jeru-
salén se hace por «los santos» (cf. E. Keck, ZNW 56 [1965], 100-29).
5. y entonces a nosotros por la voluntad de Dios: Los macedonios pro-
porcionaron ayuda no sélo material, sino también personal enviando a
varios de los miembros de su comunidad: algunos intimos colaboradores
de Pablo vinieton de Macedonia; entre ellos Sépatros, Aristarco y Se-
gundo (Act 20,4), Jas6n (Act 17,6; Rom 16,21?) y Gayo (Act 19,29),
Eran colaboradores que se habfan asociado a Pablo para el apostolado
activo, movidos por un impulso divino. 6. que completase esta gracia
para vosotros, segiin comenzd: Tito era conocido de los corintios como el
hombre de confianza de Pablo. El Apdstol les habia dado instrucciones
para llevar a cabo de modo sistemético y ordenado la colecta en favor de
la Iglesia madre (1 Cor 16,1-4); es evidente que Tito, siguiendo las direc-
trices de Pablo, ya habfa comenzado la tarea de organizar la colecta du-
rante su estancia en Corinto. charin: «Obra graciosa» (cf. vv. 1 y 4).
7. abundiis... en vuestro amor bacia nosotros: Cf. 7,8-13; el amor de los
corintios se puso de manifiesto en su forma de reaccionar ante la carta
anterior, que les hizo conscientes del amor que le profesaban. Pablo con-
tinda su llamamiento aludiendo a los recursos espirituales de los corintios;
los recursos que menciona aqui eran altamente estimados por aquella
comunidad (cf. 1 Cor 1,5; 12,8-9). en esta obra de caridad: Chariti, en
este caso, se refiere al acto de dar constantemente a los demds.

28 8. no digo esto como una orden: Pablo trata de suavizar el im-
perativo del v. 7; temia poder parecer un tanto despético. para probar
una vez maés vuestra diligencia por otros: El participio dokimazon indica
finalidad (Spicq, KL, RSV). Algunos dan a heteron spoudés el significado
de «por medio de la diligencia de otros», refiriendo la frase al ejemplo
de los macedonios; no parece natural este sentido. Se alude mds bien a
que la solicitud que los corintios demostrardn en favqr de la Iglesia de
Jerusalén serd una prueba de su amor a ella. 9. conocéis el favor de nues-
tro Seiior: El favor (charis) es la vida que Jests vivié por ellos en esta
tierra desde su nacimiento hasta su ascensién y que continda ahora por
ellos (Heb); se carga el acento en la etapa de su existencia terrena. aun-
que rico, se empobrecid para que vosotros pudierais ser ricos: Pablo
explica brevemente el modo y el significado de la redencién de Cristo
(ct. Flp 2,5-11). Jests, en cuanto Hijo, era rico porque era igual al Padre
y posefa la plenitud de la divinidad (Col 2,9); sin embargo, tomé §9bre
st la naturaleza humana (formando parte asi de este mundo de debilidad
y de muerte) con el fin de que los corintios y los que creyeran en é% se
enriqueciesen con una riqueza que supera la riqueza terrena. Este versicu-
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lo es un indicio de que el relato de la vida de Jests, al menos en sus
lineas generales, ya estaba confeccionado en la primitiva catequesis de la
Iglesia. Pablo recurre a las verdades profundas de la fe en un asunto de
importancia secundaria como es la organizacién de una colecta. En cuanto
manifestacién de caridad cristiana, no carecfa de importancia; la motiva-
cién de la colecta era dar una prueba concreta de la unién existente entre
los cristianos. 10. doy un consejo en esto: Referencia al v. 8. no sélo hacer,
sino desear: Los corintios habfan empezado a hacer la colecta antes que
los macedonios; ademds empezaron esa obra de manera completamente
voluntaria. Por esta razén, la caridad de los corintios habfa servido de
ejemplo a Jos macedonjos. Nada alienta mds a la generosidad que suponer
su presencia en aquellos de quienes se espera esa generosidad. 11. acabad-
lo: Después de mitigar el imperativo (v. 7), Pablo puede volver a esta
manera de hablar. Mientras dice retdricamente que los macedonios se han
empobrecido (v. 3), el Apéstol pide a los corintios que sean generosos
seglin sus posibilidades. 12. si hay disposicién: A cada uno se le juzga
segtin sus posibilidades. 13. no es que otros deban ser aliviados mientras
vosotros soportdis la carga: En griego, la afirmacién es lacénica. Pablo
no desea que los corintios sean los dnicos que soporten una carga que
debe ser compartida por todos. cuestién de equidad: Ex isotétos tiene una
posicién ambigua en la frase. Aunque muchos consideran que forma par-
te del v. 13, si lo tomamos como parte del v. 14 parece tener un signifi-
cado mds congruente, ya que no hay necesidad de suplir ninguna palabra
para completar el sentido. 14. en esta ocasidn vuestra abundancia debe
proveer a las necesidades de los otros: Nadie tiene el deber de ayudar a
los demds hasta tal punto que la condicién del que recibe supere a la de
quien da; no obstante, la equidad exige que los que tienen mds medios
ayuden a los que tienen menos, con el fin de que exista cierta igualdad
y con tal que los que poseen menos estén en verdadera necesidad. La
«abundancia» de la comunidad de Jerusalén se refiere a los dones espi-
rituales que sus miembros comunican al resto de Ia Iglesia; algunos co-
mentaristas explican esta expresién como si Pablo se refiriese a una
futura y posible ayuda material que los de Jerusalén aportarian a los
corintios en caso de una eventual necesidad por parte de éstos. Pero esta
opinién parece gramaticalmente imposible, ya que el verbo de la oracién
final estd en aoristo de subjuntivo y, por tanto, conceptualmente al menos,
la accién es tnica; tampoco hay razén para afirmar que la realidad sub-
yacente al concepto tiene aqui mayor amplitud. Por otra parte, ¢no pro-
pone Pablo en el v. 9 el motivo de una mayor generosidad? No parece
haber cambiado aqui de postura. 15. Pablo cita Ex 16,18 (LXX). Este
pasaje del AT alude a la recogida del mand durante la estancia de los
israelitas en cl desierto. De igual modo que Dios no permitié durante la
ctapa del éxodo que nadie tuviera demasiado ni demasiado poco, asi tam-
bién los corintios no deben permitir que existan grandes diferencias entre
los cristianos. Al citar una parte del pasaje, Pablo pretende que sus lec-
tores recuerden todo el contexto de donde toma la cita; en el caso pre-
sente al menos debe entenderse asi el texto de Ex 16,17.
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29 B) Pablo recomienda a sus enviados (8,16-9,5). 16. gracias a
Dios: Los buenos sentimientos que el corazén de Tito alberga actualmen-
te hacia los corintios proceden de Dios, autor dltimo de todo bien. 17. es-
tando mis deseoso: El deseo que tenfa Tito de visitar a los corintios era
més grande que cualquier otra preocupacién por parte suya para hacer
realidad la exhortacién de Pablo. por decisién personal: Authairetos no
plantea ningtin problema con respecto a la afirmacién de Pablo de que
habia pedido a Tito que fuera a Corinto. Pero Tito actiia de una manera
que hacfa innecesarias las palabras de Pablo. fue a vosotros: La frase
parece indicar que Tito ya habia salido con sus acompafantes; de ser asi,
2 Cor habrfa llegado probablemente a Corinto después de la llegada de
éstos y serviria para reforzar su presencia. Pero el aoristo puede ser epis-
tolar, lo cual significarfa que Tito y sus compafieros fueron los portadores
de la carta a Corinto (cf. 13,12). 18. el hermano que es famoso en todas
las iglesias: Se trata de un hombre que habfa ayudado a Pablo en la predi-
cacién del evangelio y que se habfa portado muy bien en su tarea. No
sabemos quién puede ser. Desde Origenes se le ha identificado con Lucas;
si asi fuera, aqui no se alude a su obra literaria, pues ésta fue escrita casi
ciertamente en fecha mis tardia. 19. designado por todas las iglesias: No
sabemos cudles fueron las circunstancias conctetas en que pudo hacerse
tal designacién. De cualquier modo, es evidente que las iglesias primiti-
vas no estaban organizadas segiin el modelo de las ciudades-estado de
Grecia. Es curioso que Pablo no nombre 2 esta persona; lo mismo debe-
mos decir con respecto al otro emisario (v. 22). 20. para que nadie nos
censure: Bl Apéstol es prudente con respecto a la administracién de la
colecta, porque sabe que los que administran los fondos procedentes de las
limosnas de otros pueden hacerse sospechosos de malversacién o algo
todavia peor. Esto explica quizd por qué las iglesias designan a otros
hombres: para revisar las cuentas. Pablo deseaba que las comunidades
designasen a sus representantes para que los miembros de esas iglesias
no pensaran nunca que actuaba mal. Es cosa clara, por 12,16-18, que sus
enemigos lanzaron calumnias contra la probidad de Pablo y contra dos
de los hombres que se ocupaban de los asuntos econémicos. 21. Pablo
alude a Prov 3,4 (LXX); cf. Rom 12,17. El dirigente moral debe gozar
de buena reputacién para poder trabajar eficazmente. 22. nuestro ber-
mano: Se desconoce su identidad (cf. v. 19). 23. apéstoles de las iglesias,
gloria de Cristo: Estos hombres, que han sido aprobados y enviados por
sus respectivas iglesias, son la gloria de Cristo porque le dan gloria con
su conducta y por la misién que desempefian. 24. dadles prueba ante todas
las iglesias de vuestro amor y de nuestro orgullo por vosotros: En esta
frase Pablo identifica la caridad de los corintios y el orgullo que él siente
por ellos. En el texto griego sélo se usa una vez el articulo singular (zés
agapeés... kauchésess). Al mostrar su caridad hacia Tito y sus compafie-
ros, estan manifestando la caridad que profesan a las iglesias de donde
proceden estos hombres; al mismo tiempo son motivo de honra para
Pablo.

Pablo deseaba que los corintios contribuyeran a la colecta, pero no es
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posible determinat por estos versiculos qué clase de obligacién moral les
afectaba. ¢Pretendia Pablo imponerles suavemente una obligacién o de-
seaba datles un consejo con cierta firmeza? Todo lo que cabe deducir de
este pasaje es la conveniencia de que los cristianos contribuyan en favor
de los hermanos que estdn en la necesidad.

30 91. — 2, supra. en cuanto a: La expresién preposicional revela
una conexién estrecha con lo que antecede. 7o hace falta que escriba:
La mayor parte de lo que sigue es una repeticién de lo dicho en el cap. 8;
lo cual no quiere decir que estos capitulos no formen parte de la misma
carta, ya que el repetirse a sf mismo es una préctica corriente en los pre-
dicadores y peticionarios. Como un predicador, Pablo emplea muchos
recursos en el mismo contexto: halaga, exhorta, apela al honor; propone
diversas motivaciones. 4. seamos puestos en vergiienza: Toque delicado.
Volviendo claramente contra si mismo la posible afrenta, el Apéstol les
anima a que sean generosos, mientras les hace ver que en realidad son
ellos los tinicos que saldtian deshonrados. 5. como wuna bendicién y no
como algo que se concede de mala gana: Es dificil traducir la palabra
pleonexia; literalmente significa «codicia», pero aqui hay que entenderla
como «don que se da de mala gana» (AG 673). Por tanto, el donativo que
ofrezcan debe ser cuantioso; si es considerable, serd una bendicién para
los corintios, porque la largueza les traer4 la gracia de Dios.

31 C) Premios de la generosidad (9,6-15). 6. eszo pues: Expresién
eliptica que debe completarse con algo como «se dice». La expresién
eliptica supone una comunidad de criterios y sentimientos entre el remi-
tente y el destinatario (cf. Bl-Deb-F § 481). 7. Dios ama al que da con
alegria: Cita bastante libre de Prov 22,8 (LXX) que falta en el TM;
cf. Dt 15,10; Rom 12,8. La idea de que se debe dar de buena gana no
carecfa de base entre los paganos. 8. gracia: Todo bien que procede de
Dios. Nadie debe temer que la generosidad le empobrezca. 9. Pablo cita
Sal 112,9 (LXX). su justicia: Dikaiosyné (rectitud) puede significar «el
acto de dar una limosna»; sin embargo, los LXX traducen generalmente
cl término por eleémosyné cuando la palabra hebrea §*digab tiene ese
sentido. Ademds, en Sal 112,3 «justicia» significa lo que procede de una
virtud moral; éste es probablemente el sentido que tiene aqui. 10. pro-
porciona semilla...: Esta descripcién de Dios estd tomada de Is 55,10.
[rutos de justicia: La palabra genémata solamente es empleada por Pablo
¢n este caso; es el término téenico para designar el producto de los cam-
pos, de las vides y los 4rboles. Los corintios, por tanto, deben tener con-
lianza en Dios (cf. Mt 6,25-34). 11. generosidad que produce por medio
de nosotros accidn de gracias a Dios: Esta generosidad por parte de ellos
aumentard y serd la causa de que Pablo dé gracias a Dios, fuente de todo
bien, que les da la posibilidad de ser caritativos y que les recompensara.
V2. la administracion de este servicio: En la literatura judfa y cristiana
¢l «servicio» (leitourgia) alude siempre a una accién pdblica y religiosa;
los corintios datdn culto a Dios si son generosos. abunda en accién de
wracias: La generosidad de los corintios movera a Ja Iglesia de Jerusalén
u dar gracias a Dios por los dones que reciba de Acaya. Nuevamente se
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resalta el hecho de que la dltima fuente de todo bien es Dios. 13. Gene-
rosidad y obediencia se identifican en este versiculo; la obediencia de los
corintios consiste precisamente en ser generosos. Esto se advierte mds
claramente en el texto griego, donde la preposicién epi aparece una sola
vez. Asi manifestardn los corintios su conciencia de lo que exigen el
evangelio y su servicio: la unidad interior existente entre los cristianos
debe manifestarse externamente en las buenas obras. 14. suspiran por
vosotros: Desear estar con los otros es un signo de amor hacia ellos; en
este caso se trata de un amor religioso, motivado por la manifestacién
de la gracia de Dios entre los corintios y la correspondencia a esa gracia
por parte de ellos. 15. don inefable: La generosidad de los corintios y la
postura resultante de la comunidad de Jerusalén constituyen un signo
exterior de la unidad de la Iglesia; esta unidad en el Espiritu es una rea-
lidad tan grande que su significacién no puede explicarse plenamente con
palabras humanas. Por lo demds, esta unidad y todo lo que lleva consigo
es un don que viene de Dios.
Por Rom 15,25-27 sabemos que la colecta tuvo pleno éxito.

32 IV. Parte HI: Pablo se enfrenta con sus adversarios y con quie-
nes los acogen (10,1-13,10). Los siete primeros capitulos constitufan una
defensa del ministerio de Pablo; en los caps. 8-9 aparecian también algu-
nas frases de autodefensa contra posibles adversarios. El Apéstol se dirige
ahora directamente contra sus enemigos. Podria parecer extrafio este ata-
que inmediatamente después de una peticién de ayuda econémica (cf. co-
mentario a 7,16), pero no es asi; para que la colecta tenga éxito, Pablo
debe eliminar todas las dudas que puedan existir en las mentes de los
corintios sobre el promotor principal de la colecta y sus enviados.

33 A) Pablo no es débil: se gloria en Dios (10,1-18). 1. yo mismo,
Pablo: Este paso de la primera persona del plural a la primera del sin-
gular demuestra que Pablo estd preocupado por defenderse de los alegatos
personales que se lanzan contra él. En contraste con el plural que se em-
plea en las partes anteriores de la carta, el singular afiade énfasis a lo que
se va a afirmar, porque al autor le preocupa més el contraataque verbal.
Si exceptuamos los saludos finales, el empleo de la expresidn egd Paulos
es raro en las cartas de Pablo (cf. Gdl 5,2; Ef 3,1; Flm 19). por la hu-
mildad y dulzura de Cristo: Pablo desea que los corintios recuerden estas
cualidades de Jesis. La frase sugiere que Pablo habia descrito el retrato
moral de Jesds a los corintios (cf. 8,9). El Apdstol mismo tuvo que ser
instruido por otros sobre estas cualidades de Cristo; es un vestigio del
contenido de la catequesis primitiva. Pablo deseaba ser un ejemplo per-
sonal de estas virtudes cuando se encontrara de nuevo entre los corintios.
(Cf. R. Leivestad, NTS 12 [1965-661, 156-64). yo que soy tan humil-
de...: Es una de las acusaciones que le hacian sus adversarios y que Pablo
repite sarcésticamente. 2. @ #0sotros como si anduviéramos segin la carne:
Es decir, segtn los sentimientos naturales que proceden de la debilidad
de la naturaleza humana. Pablo vuelve inadvertidamente al plural de
autor, que le era mds natural cuando escribia. 3-6. Nos encontramos aqui
con una expresién habil y, en cierto modo, sarcdstica de lo que piensa el
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Apdstol. Pablo puede ser fisicamente débil, una especie de remedo de
hombre, pero sus medios de lucha no son los de un hombre débil ni los
de la débil naturaleza humana. 4. las armas de nuestro combate: Hopla
tés strateias hémon. Otros prefieren la variante stratias, «expedicién»
en el sentido militar: «armas de nuestra expedicién». A Pablo le gustan
las metéforas basadas en la vida militar (cf. comentario a 6,7). La predica-
cién del evangelio es un combate (cf. 1 Tim 1,18). fortificaciones: Cual-
quier cosa que estd en oposicién a Dios y sus caminos puede llamarse
«fortificacién» o fortaleza enemiga. conocimiento de Dios: Creer en Dios
y servirle, de acuerdo con el concepto hebreo de conocimiento. La enu-
meracién que sigue no agota la lista de las cosas que se oponen a Dios;
Pablo las contrapone a aquellas que «son poderosas en favor de la causa
de Dios» (dynata to thed). S. argumentos: Cf. Rom 2,15; se refiere a
los argumentos falaces elaborados contra la doctrina del Apéstol, publica-
mente pronunciados o no. cautivando toda mente: El término noéma se
encuentra también en 2 Cor 2,11; 3,14; 4,4; 11,3; en los restantes escri-
tos del NT sélo aparece en Flp 4,7. En este caso significa «mente», la
sede del pensamiento, y se refiere a las mentes de los que piensan recta-
mente. Quedan cautivas porque se doblegan a un poder mi4s alto, a Dios.
(Por esta razén las inteligencias humanas quedan esclavizadas cuando se
niegan a aceptar la luz natural que Dios les ha dado; cf. Rom 1,18-27).
en obediencia a Cristo: La fe exige que sometamos nuestras voluntades
a los deseos de Cristo. 6. mantenernos en disposicién: En betoimé echon-
tes es un latinismo, in promptu habere; se encuentra también en otros
autores de la época. para castigar toda desobediencia: Si bien una gran
parte de la comunidad practicaba la obediencia (cf. 2,9; 7,15), el ejercicio
de la misma no era lo suficientemente intenso para permitir al Apéstol
actuar con toda energfa contra los que le atacaban; sc trata en realidad
de un cumplido irénico hacia los corintios, que no habfan actuado con
la debida energfa frente a los enemigos del Apéstol.

34 7. lo que estd ante vuestros ojos: La prueba estd ahi, y los corin-
tios deben prestatle atencién. si alguno cree que es de Cristo: Una afir-
macién evidente de la pretensién de algunos falsos maestros. ¢Indican
que el «partido de Cristo», que Pablo menciona en 1 Cor 1,12, era un
grupo de alborotadores? como él es de Cristo, asi también lo somos nos-
ofros: Frase sarcdstica. Pablo pertenece verdaderamente a Cristo; su ad-
versario también deberia pertenecerle. 8. si debo gloriarme un poco mas
de la cuenta: Llevado por la argumentacién, Pablo acepta como posible
la acusacién de que se gloria en exceso; mds adelante volvers a gloriarse
con todo derecho (11,1-12,13). que el Sefior concedid para edificaros y no
para destruiros: El poder de Pablo provenia de Cristo; es una afirmacién
de hecho. La finalidad directa de este poder era la salvacién de los corin-
tios y de otros hombres; sin embargo, ese mismo poder seri causa de
condenacién para quienes no lo acepten. La misma idea aparece en 13,10;
¢f. también 2,15-16. no me avergonzaré: El Apéstol sabe que estd en lo
cierto. 9-11. En estos versiculos Pablo vuelve a la acusacién mencionada
en el v. 1. Si hubiera sido necesario, Pablo habria hablado severamente,
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pese a no ser un elocuente predicador, cuando estuvo entre ellos (cf. 1 Cor
2,1-4). Sus adversarios deben saber, por tanto, que no serd manso como
un cordero a su llegada a Corinto, si la necesidad lo exigiese. de palabra...
de obra: Es posible que ambos términos se refieran a palabras: en el
primer caso, a palabras esctitas; en el segundo, a palabras habladas. Pa-
blo, que habia afrontado la prisién, la flagelacién, la lapidacién y las iras
del populacho (cf. vv. 23b-27; 6,5), no iba a atemorizarse ante cualquier
miembro de la Iglesia de Corinto. 12. Duro sarcasmo. Sus detractores, a
causa de la ignorancia que tienen del evangelio, se juzgan de acuerdo con
sus criterios personales, pero no son capaces de comprender (o# synia-
sin). 13. El punto de comparacién que usa Pablo para justificar cualquier
tipo de alarde que él puede haber hecho es Ia medida que Dios le ha dado
a conocet, para llegar hasta vosotros: Con estas palabras Pablo viene a
decir que es un instrumento de Dios. Dios le concedié conocer el critetio
para juzgar si alguien pertenece verdaderamente a Cristo; Pablo debia
manifestarlo a los corintios (cf. G4l 1,8). 14. fuimos los primeros en legar
con el evangelio: Pablo tiene pleno derecho para escribir a los corintios,
ya que fue el primero que les anuncié el evangelio. Contintia con la ironia;
sus enemigos, aunque viven entre los corintios, se engafian al no conocer
el significado del evangelio. 15. se glorian excesivamente con los trabajos
de los demds: Pablo sélo tiene en cuenta lo que él mismo ha hecho a la
hora de gloriarse; su fama no se apoya en las obras de los demis, como
la de Apolo (1 Cor 3,5-9). Por lo que se refiete a la prudencia de Pablo
en su trato con las iglesias donde no habia predicado, cf. Rom 1,8-17;
15,20. Esta afirmacién implica, al parecer, que los falsos maestros se
atribufan como realizaciones personales cosas que habian hecho otros,
quiz4d el mismo Pablo, y que se aprovechaban de los vestigios que las
facciones habian dejado en la Iglesia de Corinto (cf. 1 Cor 1,12-17).
15-16. y para no gloriarnos a la manera de otros por cosas ya bechas: El
criterio con que Pablo juzga es su conviccién de no ser mds que un ins-
trumento en manos de Dios. Desea que los corintios le estimen, porque
asi demostrardan saber cudnto vale un auténtico maestro. Ademds, la esti-
ma que ellos le profesen facilitard la tarea del Apéstol en favor de la
expansién del evangelio, ya que los corintios influirdn en otros a cuyos
ojos su juicio merezca crédito y respeto. Los corintios tendrdn una verda-
dera estima por Pablo si aceptan las exigencias de la fe que recibieron
por medio de las fatigas que el Apéstol suftié en Corinto. Pablo no quiere
ser equiparado a los falsos maestros y gloriarse de manera tan inmoral
como ellos. Asi, pues, expresa una gran confianza en los corintios.

Hay quienes traducen y comentan este versiculo de distintas formas.
V. Jacono traduce el v. 16: «Para anunciar el evangelio mds alld de vos-
otros, para gloriarnos no en el campo de otros, en [tierra] ya preparada»
(los corchetes son de Jacono). Parecida interpretacién es la de E.-B. Allo.
Adn pueden encontrarse otras traducciones diferentes en WV, RSV,
NEB, KL y Vg. La dificultad principal estd en la significacién de kandn,
«normax»; no menos dificil es el sentido de hefoimos, «dispuesto, pre-
paradoy.
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35 17-18. Pablo cita libremente a Jr 9,22-23 siguiendo la vetsién de
los LXX, que da el sentido del TM. Sea cual fuere la causa para gloriarse,
tiene su raiz en Dios. Esta causa sélo puede existit cuando las obras de
un hombte son dignas de la recomendacién divina. Nuevamente Pablo
subraya dos verdades: Dios solo es quien mueve al hombre a hacer el
bien; solamente es digno de alabanza aquello que es bueno. La primera
de estas verdades constituye el pensamiento que da unidad a 2 Cor. El
Apéstol afirma implicitamente que sus adversarios no tienen motivos
para glotiarse ni cuentan con la aprobacién de Dios.

36 B) Pablo se alaba a si mismo para defender su apostolado (11,1-
12,13). En esta parte el Apéstol hablard de s todavia con mayor detalle
que en 6,11: hasta tal punto considera importante su defensa personal
para el bien de la Iglesia de Corinto y para el éxito de la colecta. 1. locura-
Pablo va a resefiar lo que ha hecho; a esta aparente alabanza de si la
llama aphrosyné, «falta de sentido comiin», porque la alabanza propia
carece de valor. Sin embargo, €l no sélo sabe que tiene verdaderos moti-
vos para gloriarse, sino también que Dios le alaba porque su obra es de
Dios, como acaba de afirmatlo (10,17-18). me rolerdis: Otro toque deli-
cado que, como los vv. 16-18.21 (pero sélo en grado leve) y 23, suaviza
pot adelantado algo que va a ser bastante mordaz (cf. Bl-Deb-F § 495).
Los corintios escuchan a los falsos maestros; en cambio, no prestarin
ofido a Pablo. Pero €l sabe que los corintios le escucharin si se alaba.
2. con los celos de Dios: El Apéstol comparte los sentimientos divinos
(zeld) con respecto a los corintios y a todos los demés cristianos; no
quiere que los compartan otros, es decir, los que son enemigos de Dios.
La idea del amor de Dios como fuego devorador que exige un amor ex-
clusivo como respuesta constituye una nota peculiar del AT (cf. S. Lyon-
net, De Peccato et Redemptione, I [Roma, 1957], 46-50). os desposé
con un solo marido para presentaros a Cristo como una virgen casta: ¥l
tnico marido y Cristo son la misma persona. Las relaciones del pueblo
judio con Yahvé en el AT se predican ahora de los ficles del NT y de
Cristo. El amor que existia entre los israelitas y Dios se presenta bajo la
imagen de un compromiso o matrimonio en Os 2,21; Is 54,5-6; 62,5;
Jr 3,1; Ez 16,6-43. Cristo recibe el nombre de esposo de la Iglesia en
Ef 5,27-32; Ap 21,9; 22,17. Su esposa, la Iglesia, debe carecer de toda
mancha (Ef 5,27). As{ como el desposorio con Cristo significa que la re-
lacién de la Iglesia con él es exclusiva, asi también debe ser la relacién
de sus miembros. Pablo era padre de la Iglesia de Corinto, puesto que
la habfa desposado con Cristo; en aquellos tiempos era el padre quien
concertaba el matrimonio de su hija. 3. El Apéstol teme que los corintios
se dejen arrastrar al pecado y no sean una esposa casta. Pablo recuerda la
tentacién de Eva (Gn 3,1-7), para evitar que ellos, como Eva y Adén,
pierdan la sencillez e inocencia propias de los que tienen una relacién es-
pecial con Dios. Este pasaje demuestra que los primetos cristianos cono-
cfan el contenido del AT, aunque formaran parte de una comunidad gen-
til en su mayor parte como era la de Corinto. 4. predica a otro Jesis:
No otto petsonaje histérico, sino un Jests doctrinalmente distinto del que
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Pablo predicaba. otro espiritu: Diferente del espiritu de Cristo (Rom 9,2;
G4l 4,6). otro evangelio: Un anuncio de la buena nueva mesidnica distin-
ta esencialmente de la predicacién de Pablo; tal evangelio no serfa evan-
gelio (cf. Gél 1,8). le tolerdis realmente: Ironia. Pablo sabe perfectamen-
te que nadie puede estar en desacuerdo con él y, al mismo tiempo, predicar
auténticamente; sabe que el tnico espiritu verdadero que los corintios
pueden recibir es el Espiritu Santo. 5. superapdstoles: Esta expresién
puede referirse a apéstoles verdaderos, como Pedro y Santiago, no por-
que estuvieran en oposicién con Pablo, sino porque los falsos maestros
los presentaban asi ante los corintios; también puede referirse a esos mis-
mos falsos maestros. Segtin algunos comentaristas, Pablo alude a los ver-
daderos apéstoles; para lo cual se fundan en los vv. 22-23 y 12,11; pero,
si tenemos en cuenta el v. 15, cabria pensar que se trata de los falsos
maestros. Los otros apéstoles lo fueron antes que Pablo, quien era, por
as{ decitlo, «un abortoy» (ektroma, 1 Cor 15,8), porque era el tnico de
los apéstoles que habfa perseguido a la Iglesia. Esta consideracién les hace
superiores a Pablo. yo no soy inferior: Pablo ha hecho tanto y miés que
los otros apdstoles por la expansién de la obra de Cristo (cf. 1 Cor 15,
9-10). Esto constituye un alarde por parte de Pablo, pero un alarde jus-
tificado. 6. inexperto en palabras: Alusién a la relativa falta de destreza
de Pablo como predicador; en realidad, usaba intencionadamente su mé-
todo personal de predicar después del fracaso que tuvo en Atenas, donde
empled un estilo m4s retdrico. Esto sucedié inmediatamente antes de su
primera llegada a Corinto (cf. 1 Cor 2,3-5 con Act 17,21-32). No obstan-
te, Pablo no tenfa la destreza retérica de algunos de los verdaderos pre-
dicadotes de Cristo, como, por ejemplo, Apolo. ex conocimiento: Pablo
no es inferior a nadie en el conocimiento del contenido del evangelio ver-
dadero. os lo hemos manifestado de todas las maneras: El Apéstol ha
empleado todos los medios en el mandato que tiene de predicar a Jests
v su evangelio a los corintios.

37 7. cacaso cometi un error?: Al parecer, hamartia se refiere en
este caso no a una falta moral, sino a una «equivocacién»; Pablo resume
su sarcasmo preguntando si el error estuvo en no pedir paga por su pre-
dicacién. Otros creen que hamartia significa aqui «pecado»; segin esto,
el sarcasmo serfa mucho mayor. para que vosotros fuerais exaltados:
Segin sus detractores, Pablo se habia mostrado indigho de cualquier
atencién o recompensa, ya que todo maestro auténtico esperaba una re-
compensa por sus esfuerzos. Otros quiza le censuraban por permitir, dado
su modo de obrar, que se hiciera tal acusacién contra él; seglin éstos,
Pablo no se habfa preocupado suficientemente de su propia estima al no
pedir paga alguna por su predicacién. La finalidad del Apéstol al seguir
esta conducta era levantar a los corintios del fango del pecado. 8. despojé
a otras iglesias, recibiendo paga: Nos encontramos aqui con dos imdgenes
literarias castrenses muy queridas de Pablo. Opsénion es «la paga de un
soldado». El verbo fuerte esylésa, «saqueéy, se usa de intento para mos-
trar que los corintios estdn en deuda con el Apéstol; ha recibido mucho
de otros, tealmente demasiado, pero de los corintios nada. Al mismo
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tiempo que humilla a los corintios, su afirmacién constituye un mentis
a la acusacién de que él no es un auténtico maestro por no haber aceptado
ninguna recompensa. 9. Macedonia proveyé a mis necesidades: Cf. Flp
4,10-15; Act 18,5. me guardo de ser una carga para vosotros: Sigue hu-
millando a los cotintios; Pablo permitié que los macedonios le socorrie-
ran, pero es y serd diferente cuando la cuestién se plantee ante los corin-
tios. 10. segiin la verdad de Cristo, que estd en mi: Estin aletheia Christon
en emoi es una férmula introductoria de juramento. jactancia: La negativa
de Pablo a aceptar ayuda de los corintios. 11. A pesar de lo que puedan
decir sus adversarios, Pablo ama realmente a los corintios. Pero no puede
admitir que sus enemigos digan que sélo predicaba para recibir remune-
raciones. Su respuesta es una réplica a otra de las acusaciones que le
hacfan sus antagonistas.

38 12. Pablo no permitird que sus enemigos le tachen de ser 1gual
que ellos. El versiculo es irénico. 13. falsos apéstoles: Quizd no son los
mismos que los superapéstoles del v. 5, ya que los maestros de la falsedad
estdn en Corinto; son operarios fraudulentos que intentan pasar por ver-
daderos apdstoles de Cristo. 14. Satin... dngel de luz: No existe en el AT
ningtn texto que describa al diablo con estos rasgos ni se ha encontrado
ningln paralelo de esta descripcién; sin embargo, cf. DD 5,18; 1QS 3,
20.24, 15. Pablo lanza una terrible acusacién contra sus opositores: pre-
tenden ser ministros de Cristo, pero en realidad son ministros del demo-
nio (5,10; cf. 1 Cor 3,17).

39 16. Volviendo al tema del v. 1, su locura, Pablo suplica a los co-
rintios que le escuchen. Su gloria consistird principalmente en recordarles
los sufrimientos que ha soportado por servir a Cristo. 17-18. no hablo
segin el Seiior, sino como si fuera efecto de una locura: Pablo no se com-
place en gloriarse, sino que debe actuar asi para combatir a los falsos
maestros; por consiguiente, debe imitar a los que se glorfan «segiin la
carne», es decir, «a la manera del mundo». 19. Pablo es aqui mordaz en
extremo: los sensibles habitantes de Corinto soportan de buen grado a
aquellos que son locos. Han atendido a los falsos maestros, que son vet-
daderos locos; de igual modo deben atender a Pablo, que est4 imitando
ahora Ia locura de sus enemigos en la forma de gloriarse (cf. 1 Cor 4,
8-10). 20. Contintia la ironfa: los corintios honran a quienes abusan de
ellos y les maltratan, contrariamente a lo que hace Pablo. os esclavice:
Los judaizantes pretenden que todos observen una parte al menos de la
Ley mosaica, si bien, por lo que parece, aqui no se trata de imponer la
citcuncisién como ocurrid en Galacia. Esta acusacién debid de tener una
fuerza especial en el marco de una comunidad donde algunos de sus
miembros eran libertos o descendientes de esclavos. devore: Es probable-
mente una alusién a la rapacidad caracteristica de los falsos maestros.
abofetee: De esta manera los corintios quedaban reducidos al silencio;
les trataban como esclavos o como jovenzuelos. Probablemente hay que
entender el término en sentido literal. 21. como si nosotros fuéramos
débiles a este respecto: La rudeza de las expresiones estd suavizada por la
pacticula hés (como si), que viene a insinuar que lo siguiente es una afir-
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macién de sus adversarios. Pablo emplea el perfecto ésthenékamen, «he-
mos mostrado debilidads. El Apéstol no les traté con aspereza o des-
precio; los resultados de esta conducta perduran en el momento en que
escribe, ya que Pablo no es honrado por los corintios. Si este modo de
actuar constituye una debilidad, que los corintios hagan lo mismo.

40 21b. En este versiculo queda claro que los falsos maestros son
judaizantes, pues son ellos quienes obligan a Pablo a referirse a sus ante-
cedentes judios. Parece existir una gradacién en los términos «hebreos»,
«israelitas», «estitpe de Abrahan». Pablo es hebreo, hijo de hebreos (Flp
3,5), porque nacié de padres judios; es israelita (cf. comentario a Rom
9,4) porque habfa cumplido fielmente los preceptos de la religién judia
siguiendo las normas de la rigurosa secta de los fariseos (Act 22,3; 26,13);
es de la estirpe de Abrahdn porque desde su nacimiento participé en las
promesas divinas hechas al patriarca. Si esta alusién se refiere a los ver-
daderos apéstoles, Pablo los describe con los rasgos con que los presen-
taban los falsos maestros y declara que él no se diferencia en este aspecto
de los otros apdstoles; pero si se refiere a sus adversarios, quiere decir
que es tan judio como ellos, con el mismo derecho, por lo menos, a ha-
blar como ellos. La clave para una interpretacién exacta estd en «hablo
como un loco». Si la frase va con la afirmacién «ellos son ministros de
Cristo», entonces Pablo se refiere a los falsos maestros, que son cualquier
cosa menos ministros de Cristo. Son ministros de Satdn (v. 15). Si la frase
de autodesprecio va con «yo soy todavia mds», entonces Pablo se com-
para con los verdaderos apéstoles, porque él es, incluso mds que ellos,
ministro de Cristo, ya que ha hecho mds por el evangelio (cf. v. 5). Des-
graciadamente, la frase estd colocada de tal manera que es posible sacar
ambas conclusiones. Probablemente los superapdstoles eran otros apdsto-
les (cf. comentario a 11,13). 23. en prisién mds frecuentemente: Por lo
que se refiere a este punto de su vida, sélo conocemos con cetteza su en-
carcelamiento en Filipos, y éste fue realmente de corta duracién (Act 16,
22-23); quizd se aluda a otro en 1 Cor 13,32. cuarenta menos uno: Segin
Dt 25,1-3, cuando se azotaba a un hombre, éste no podia recibir més de
cuarenta golpes; una costumbre posterior ordenaba que se dieran sélo
treinta y nueve, no fuera que por error se le aplicaran mds de cuarenta.
No sabemos en qué ocasiones se aplicaban los azotes; no obstante, las
sinagogas de la didspora tenfan, de acuerdo con la costumbre, la potestad
de castigar a los judios turbulentos con la flagelacién. tres veces sufrt las
varas: Era un castigo que infligian las autoridades romanas. Sélo conoce-
mos un caso de este tipo de castigo, en Filipos (Act 16,23). una vez fui
apedreado: En Listra (Act 14,19). tres veces fui ndufrago: No sabemos
nada acerca de estos sucesos, si bien tenemos conocimiento de que Pablo
realizé muchos viajes por mar (cf. Act 13,4.13; 14,26; 16,11; 18,18-22;
20,2). pasé un dia v una noche en el abismo: Ignoramos cudndo pudo
ocurrit esto. Es posible que, al tiempo de escribir esta carta, todavia estu-
viera profundamente vivo el recuerdo de este peligro en la memoria de
Pablo (de aqui que use el tiempo petfecto; cf. J. Moulton, A Grammar
of NT Greek [Edimburgo, *19081, 144). 26. En tiempos de Pablo eran
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frecuentes estos peligros pata los viajeros a manos de bandidos y saltea-
dores de caminos. peligros de mi raza: Cf. Act 11,23; 13,50; 14,2-5.
18-20; 17,5; 18,11 (en Corinto); 1 Tes 2,14-15. peligros en la ciudad:
Ademids de los peligros que Pablo pasé por parte de los judios en diversas
ciudades, cf. Act 16,14-23; 19,23-20,1. peligros entre los falsos berma-
nos: Cf. Act 15,1-3; G4l 2,4. Al poner este peligro al final, Pablo hace
ver cudnto sufrimiento le producia esta clase de pruebas; los esfuerzos
de aquellos que ensefiaban algo opuesto al verdadero evangelio de Cristo
tenfan como objetivo privar de sentido a la muerte de Cristo. Este es el
problema que hizo enfrentarse a Pablo con los falsos maestros en Corinto.
27. en hambre: Este empleo de en limo pone de manifiesto que en 6,5
en nésteiais significa «en ayuno» y se refiere a actos penitenciales. 28. Las
fatigas constantes por el cuidado de las iglesias no tenfan fin; Pablo no
podia encontrar descanso porque era verdaderamente consciente, como
lo atestigua esta carta, enviada a los corintios desde otra iglesia, No sélo
tenfa que velar por aquellos con quienes estaba temporalmente, sino pot
todas sus iglesias. 29. squién se escandaliza y yo no me indigno?: la
caridad ctistiana exige que nos enojemos justamente por aquello que pro-
duce la caida de otros; cf. Mt 23. Pyromai puede significar que el Apéstol
sufre como si le quemaran vivo cuando los miembros de la Iglesia son
inducidos al pecado.

| 30. nze gloriaré: Pablo se ha gloriado no en las grandes obras que
ha llevado a cabo, sino en sus sufrimientos y en la unién afectiva que
guarda con los demds miembros de la Iglesia. Si debe gloriarse, seguird
gloridndose de estos aspectos de su vida. Vuelve a la ironfa: que sus
adversarios muestren algo que pruebe su preocupacién por los corintios.
31. Dios, Padre del Sesior Jests: Cf. comentario a 1,3. sea bendito por
siempre: Esta frase, de origen judio, expresa un deseo piadoso (asi lo
creen Spicq, Osty, NEB); compdrese el empleo de la f6rmula en indicativo
estin en Rom 1,15. Como muy bien observa Spicq, Pablo necesitaba
psicolégicamente proclamar aqui de manera solemne que habia dicho la
verdad. 32-33. Este episodio se narra en Act 9,23-25, donde se afirma
que los judios de Damasco fueron los tesponsables de esta medida contra
Pablo; evidentemente no existe contradiccién alguna. Es muy probable
que este suceso tuviera lugar el afio 40, ya que Aretas IV, rey de Naba-
tea, no asumid el poder sobre Damasco hasta por lo menos el afio 37
(— Vida de san Pablo, 46:21; cf. G4l 1,17-18; Act 9,23-26).

42 12,1. uno debe gloriarse de si mismo: Pablo se da cuenta de que
debe exponer algunos de los favores que Dios le ha concedido y agrega
con un rasgo fino de humor que esta alabanza no le reporta ningtin bien
concreto a él. 2. conozco a un hombre en Cristo: Pablo no puede evitar
la alusién a una experiencia especial que le fue concedida. Sin embargo,
su humildad le obliga a hablar de ella como si le hubiera ocusrido a otro
cristiano. bace catorce afios: Ignoramos dénde pudo ocurrir (— Vida de
san Pablo, 46:22). si en el cuerpo, no sé; si fuera del cuerpo, no sé: Los
que han tenido experiencias misticas suelen encontrar diffcil explicarlas;
sc dice que esto es verdad en cualquier clase de éxtasis. No parece haber
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razén para deducir de esta afirmacién qué nociones tuvo Pablo acerca de
la relacién del alma y del cuerpo. zercer cielo: Se identifica con el parafso
(v. 4). La atmésfera de la tierra constituia el primer cielo; la regién de
las estrellas, el segundo; el lugar donde Dios habita y es contemplado tal
y como es, el tercero (cf. T. Levi 2-3; APOT 2, 304-306; ThWNT 5,
535). Segiin otra tradicién judfa, habfa siete cielos (2 Henoc 8; APOT 2,
433-34). El Apéstol dice aqui que entrd en contacto estrecho con la divi-
nidad y que esto le anonadd. 3. La repeticién de que ignoraba el estado
real de su alma en el momento de la experiencia subraya el cardcter
extraordinario del suceso. Perdi6 completamente la conciencia. 4. palabras
inefables que a ningin hombre le es permitido pronunciar: Arréta rémata
era la expresién técnica en el lenguaje de los cultos mistéricos griegos para
designar los formulatios y la doctrina que no podian revelarse a los no
iniciados. Sin embargo, Pablo advierte que le faltan las palabras; en este
sentido no puede hablar. Con respecto a esta experiencia, cf. A. Wiken-
hauser, Pauline Mysticism (Nueva York, 1960), 218-20; Tomds de Aqui-
no, Super Secundam ad Corinthios, cap. 12, lect. 1-2. 5. de este hombre
me gloriaré: La visién que tuvo Pablo no fue obra suya personal; podia
gloriarse de quien la experimentd porque el suceso fue una manifestacién
del poder de Dios, pero él debe hablar de ese acontecimiento como si le
hubiera ocurrido a otto, ya que no tuvo ni siquiera la posibilidad de re-
chazarlo. 6. si quiero gloriarme, no estaré loco, pues diré la verdad: Para
que sus adversarios no crean que no tiene motivo para gloriarse, el Apds-
tol quiere que sepan que realmente lo hay; sin embargo, no dird sus
motivos de gloria para evitar que alguien se haga una idea excesivamente
elevada de su persona. Nuevamente nos encontramos con una insinuacién
ir6nica. 7a. por la magnitud de la revelacién: Esta frase puede ir con
«para que no se me considere» del v. 6 o, como anacoluto, con «para que
no me enorgullezca» del v. 7. Esta tiltima posibilidad es m4s violenta si
se mantiene la particula dio (por tanto). Esta no aparece en muchos ma-
nuscritos, como P*, D, E, K, L, P, Vg., Pesh.; pero aparece en A, B, F,
G, S, y la leen Merk, Nestle, Bover, Allo, Spicq y Plummer. 7h-9. espina
en mi carne, un dngel de Satands: Esta tribulacién era relativamente per-
manente, como lo indica el presente de subjuntivo de los verbos. Es po-
sible, sin embargo, que, cuando Pablo esctibia 2 Cor, la tribulacién ya
hubiera desaparecido. Se han propuesto tres explicaciones generales sobre
la naturaleza de esta tribulacién: persecucidn, enfermedad y concupiscen-
cia (cf. H. Pope, IrTQ 10 [1915], 418-35). Esta dltima parece inacep-
table, ya que la concupiscencia es algo que, en mayor o menor grado,
afecta a todos. Ademads resulta dificil pensar que Pablo no hubiera sufrido
antes las molestias de tales inclinaciones de modo méds o menos habitual.
Con respecto a la naturaleza de la tribulacién, la opinién general de los
exegetas modernos se inclina a entenderla como una enfermedad fisica.
Pablo la llama «4dngel de Satands» por una de estas dos razones: porque
se consideraba al diablo como responsable del pecado (cf. Gn 3,1-4) y se
le atribuia la causa de las enfermedades fisicas (cf. Lc 13,16) o porque
los hijos de Satands intentan pervertir a otros (cf. 2 Cor 11,15; Act 13,
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10). 8. tres veces: Puede significar muchas veces o el mimero aritmético
exacto (cf. Mc 14,35 sobre el niimero de veces que Jesds ord en Getse-
mant). rogué al Sefior: La oracién fue dirigida a Jests; el tiempo aoristo
indica que Pablo no continué orando por esta‘inter}cién._ él dijo: El tiem-
po perfecto del verbo indica que la afirmacién sigue influyendo en la
forma de conducta de Pablo. mi gracia te basta: El Apéstol consigue,
como respuesta a su plegaria, no la desaparicién de la tribulacién, sino
la promesa de la continuidad de la gracia de Cristo, que es lo esencial
para él y lo que necesita realmente. 72 poder se perfecciona en la fragili-
dad: Cuanto mds débil es un hombre, tanto mis se pone de manifiesto
el poder de Dios al actuar en él (cf. 1 Cor 1,25). 10. por eso estoy con-
tento: La certeza de la ayuda y del favor de Dios son la causa de la satis-
faccién de Pablo. Sobre las diversas tribulaciones y pruebas, cf. 11,
23b-29; 6,4-7. Todo esto lo soporta Pablo «por causa de Cristo», es
decir, por la expansién de su Iglesia. siempre que soy débil, entonces soy
fuerte: El poder de Dios se manifiesta de modo més claro cuando el ins-
trumento a través del que se ejerce ese poder es naturalmente débil. El
instrumento consciente, al comprobar su propia debilidad y los resultados
de su esfuerzo, se da cuenta de que los ha obtenido no por sf solo, sino
mediante el poder de Dios que operaba en él (cf. 1 Cor 1,27; Flp 4,13).

43 11. me obligasteis: El Apéstol se ve obligado a escribir de sf a
los corintios porque éstos lo necesitaban. alabado por vosotros: En lugar
de dudar de Pablo o de permitir que los falsos maestros los extraviaran,
los corintios deberfan haber tomado partido en favor del Apdstol contra
sus adversarios; deberfan haberle elogiado en lugar de hacer necesaria
esta defensa. los superapéstoles: Cf. comentario a 11,5.22. no soy nada:
Uno de los temas favoritos de Pablo (cf. 1 Cor 3,1-7.12). 12. signos de
un apdstol: Los adversarios del Apéstol habfan negado, al parecer, que
hubjera realizado obras maravillosas. Los apdstoles habian recibido la
promesa de hacer «signos» como poder de su ministerio (cf. Jn 14,12;
Mc 16,17). en toda constancia: La mayoria de los investigadores traducen
en pasé hypomoné por «en toda paciencia», pero en este contexto no
parece tener mucho sentido. signos: Los semeia son una demostracién de
la revelacién divina. maravillas: Los terata suscitan admiracién. prodigios:
Las dynameis ponen de manifiesto la intervencién de Dios. Esta breve
relacién de las obras revela que el Apéstol habia realizado alguno de estos
prodigios en Corinto (cf. K. Gatzweiler, ETL 37 [1961], 831-34).
13. Pablo vuelve a la ironfa, y esta vez con mordacidad.

44 C) Anuncio de su préxima visita (12,14-13,10). 14. por tercera
vez: (—> 4, supra; —> Vida de san Pablo, 46:36). Lucas menciona dos
visitas a Corinto; la primera tiene lugar con motivo de la fundacién de
Ja Iglesia de Corinto (Act 18,1); la segunda debe identificarse con la que
se menciona aqui como préxima. Este versiculo de 2 Cor parece indicar
que entre estas dos visitas tuvo lugar otra, 14b-15. De igual modo que
los padres bucnos se esfuerzan por conseguir lo mejor para sus hijos, asi
Pablo pretende conseguir aquello que realmente necesitan sus hijos espi-

7
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rituales, los miembros de la Iglesia de Corinto. Darfa todo de buen grado
por la salvacién de ellos: €l, que los ama tanto, deberfa ser correspondido
por ellos. En la pregunta del Apéstol se advierte cierto resquemor, por-
que la respuesta de los corintios a esta pregunta debe ser «no» si su ac-
titud anterior es un indicio de sus verdaderos sentimientos, Pablo escribe
aqui como un predicador; el niimero de los que han recibido la influencia
funesta de los falsos maestros no fue forzosamente grande (cf. 7,4-7).
16. pero sea ast: Hasta ahora Pablo ha refutado los argumentos de sus
adversarios; pero queda por esclarecer otra acusacién: la de que Pablo,
que no tomé personalmente de ellos ningtin dinero, lo ha obtenido frau-
dulentamente a través de su agente, Tito, o algin otro. Sus enemigos le
acusaron quizd de conseguir dinero con el pretexto de que era para la
comunidad de Jerusalén. 18. el hermano: Parece raro que no se le iden-
tifique mds explicitamente. Puesto que sélo se menciona un compafiero
de Tito, algunos comentaristas pretenden separar los caps. 10-13 del resto
de 2 Cor, alegando que formaban parte de una carta independiente. Sin
embargo, en 8,18 al primer compafiero se le designa con el nombre de
«el hermanoy, lo mismo que aqui; al segundo se le llama «nuestro her-
mano» en 8,22, Ademss, la presentacién que se hace de los dos compa-
fleros en el cap. 8 y el elogio de Tito no tienen aquf su contrapartida. Por
consiguiente, si los caps. 10-13 formaran parte de otra carta distinta, ésta

serfa posterior a los caps. 1-9. En caso de defender tal hipdtesis, serfa

dificil encontrar en la vida de Pablo un perfodo en que cupiera su redac-
cién a no ser inmediatamente después de los caps. 1-9. sacaso os exploto
Tito en algo?: Durante su primera visita a Corinto como representante
de Pablo (cf. 7,6-7). ¢no anduvimos en el mismo espiritu?: Tito siguid
el ejemplo de Pablo no tomando de los corintios nada para si mismo,
aunque fue él quien organizé la colecta (cf. 8,6).

45 19. La finalidad principal de que Pablo escriba como escribe no
es presentar una defensa de s{ mismo, sino animar a los corintios, objeto
de su preocupacién amorosa. 20-22. Pablo no desea aparecer ante ellos
como un juez severo (cf. 1,23-24). contiendas, celos...: Estos vicios se-
tfan sefial de que los corintios eran «no como Pablo desea». 21. Dios me
bumillarta y yo lloraria por muchos: La humillacién y la tristeza son as-
pectos diferentes de una misma cosa; un padre llora por la conducta inmo-
ral de su hijo y se siente humillado por sus acciones. Se atribuye a Dios la
causalidad de esta humillacién, porque se deberfa a que Pablo no habia
hecho todo lo que podia para llevar a los corintios al verdadero camino.
la impureza, fornicacién y depravacién que cometieron: Akatharsia es un
término general usado para designar la «impureza sexual»; la palabra
porneia estd empleada en su sentido especifico griego de «fornicacidny;
aselgeia es el ataque voluntario a la decencia péblica en matetia sexual. El
paso de la segunda a la tercera persona revela que un reducido grupo de
corintios estaba todavia bajo el influjo de la laxitud moral del paganismo.
Parece evidente por 1 Cor 6,12-20, el tnico lugar donde se menciona la
palabra porneia, que ya antes existia esta clase de personas en la comuni-

dad de Corinto.
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46 13,1. por tercera vez: Cf. comentario a 12,14. Pablo cita Dt 19,15.
Segtin la Ley mosaica, para probar un caso ante la Ley no bastaba un solo
testigo; hacfan falta dos o tres. Pablo no condenard a nadie precipitada-
mente, sino que procederd con justicia al hacer sus juicios. 2. de nuevo:
El adverbio puede referirse a «yo voy» o a «no perdonarés. En el tiltimo
caso, Pablo habfa perdonado a los pecadores anteriormente, quizd sin
ir a Corinto. 3. puesto que: Si es necesario, les dard una prueba de su
unién con Cristo (cf. 2,9; 8,2), una prueba de su poder para obrar seve-
ramente; si ésa es la prueba que desean, la tendrdn. 4. fue crucificado
por debilidad: Jests tenfa una naturaleza humana mortal; ademds no se
sirvié del poder que posefa antes de la resurreccién (cf. 2 Cor 8,9; Flp
2,5-8). vive por el poder de Dios: Cf. Rom 1,4; 1 Cor 6,14; la resurrec-
cién no fue efecto de ningtin poder humano. somos débiles en él: El
Apéstol participa tanto en la debilidad como en el poder de Jests; pero
vivird (adviértase el futuro zésomen) para manifestar el poder que le ha
dado Dios cuando juzgue a los que se han hecho dignos de condenacién.
47 5. Los corintios deben examinarse para ver si su conducta es
signo de una fe viva. que Jesucristo esté en vosotros, a no ser que no
sedis auténticos: Jesls estd en aquellos que creen y actdan segiin esa
creencia (cf. G4l 2,20; Ef 3,17). Cuando Pablo dice que Jesids estd en el
creyente, quiere decir que existe una comunicacién entre la vida de Dios
y la del cristiano. No quiere decir que haya una presencia fisica de Jesds
en el alma de cada uno (cf. L. Cerfaux, La Iglesia en san Pablo [Bilbao,
19631, 186-89). 6. espero: Pablo sabe que es un apéstol y espera que los
corintios le reconocerdn como tal y que, por tanto, escuchardn sus pala-
bras. 7. no para que nosotros aparezcamos como babiendo superado la
prueba: Pablo no tendrd que ejercer su poder judicial. De este modo, no
les demostrard de cerca qué clase de juez puede ser. 8. Si los corintios
obran rectamente, «segin la verdad», Pablo no actuard contra ellos.
9. nos alegramos: Pablo desea «ser débils para no tener que actuar como
juez; asi sucederd si ellos son «fuertes» en la fe; él ruega con este fin
(cf. 1 Cor 16,13). 10. tratar severamente: Aqui hay un recuerdo del
v. 2,3. para edificar: Cf. 10,8.

48 V. Conclusion: exhortaciones, saludos y bendiciones (13,11-13).
11. pensad lo mismo: Tened un tnico pensar y un solo corazén como
quienes se aman auténticamente. esfad en paz: Deben vivir como quienes

poseen la plenitud de los bienes mesidnicos. Si viven como verdaderos

cristianos, Dios, que es quien da la paz y el amor, estard con ellos y les

concederd mis abundantemente su amor y su paz (cf. 1,2). 12. con un

beso santo: Cf. comentario a Rom 16,16. los santos os saludan: Los cris-

tianos de las iglesias de Macedonia (cf. 8,4). En los saludos finales de las

cartas de Pablo suelen aparecer generalmente mds personas que en las

palabras introductorias de las mismas (cf. 1 Cor 16,19-20 y 1,1). No obs-

tante, en la introduccién de esta carta vemos asociado con Pablo séla el

nombre de Timoteo. 13. Esta bendicién final es una de las més ricas e

instructivas de las cartas paulinas. Pablo desea de manera explicita todo

lo necesario para la salvacién de los corintios. La comunicacién del Espi-
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ritu Santo es la que él lleva a cabo. Es digna de notarse la triple distincién
de Cristo, Dios y el Espiritu Santo, asi como también la colocacién del
Espiritu con Jesis y el Padre, que son claramente personas. El hecho de
nombrar al «Sefior Jesucristo» en primer lugar se debe probablemente a
la bendicién que Pablo solia emplear: «que la bendicién de nuestro Sefior
Jesucristo esté con vosotros» (cf. 1 Cor 16,23; Rom 16,20; G4l 6,18,
Flp 4,23; 1 Tes 5,28; 2 Tes 3,18). En 1 Cor el orden es Espiritu, Sefior
y Dios.
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INTRODUCCION

2 1. Fecha y lugar de composicién. Estas cuestiones dependen del
problema de la integridad de Rom (— 9, infra). Sin embargo, los datos
de Rom 15 indicarfan que Pablo escribi6 esta carta hacia finales del tercer
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viaje misional, poco antes de regresar a Jerusalén en la primavera del 58,
Es probable que la escribiera en Corinto, durante el invierno del 57-58
(Rom 15,25; cf. Act 20,3).

3 II. Motivo e intencion. Pablo escribié Rom consciente de que su
apostolado misionero en la zona del Mediterrdneo oriental ya podia darse
por finalizado. Después de predicar «el evangelio de Cristo en todos los
lugares desde Jerusalén hasta el Ilirico» (Rom 15,19), miraba ahora hacia
Occidente, a Espafia sobre todo. Su plan era visitar de paso la Iglesia de
Roma para cumplir un deseo que tenfa desde afios atrds (Rom 1,13; 15,
22.24.28). Pero antes de encaminarse hacia Occidente, tenia que atender
personalmente una tltima tarea: llevar a Jerusalén la colecta recogida en
las iglesias gentiles por él fundadas (Rom 15,25; cf. 1 Cor 16,1). De esta
manera quetia demostrar a la Iglesia madre de Jerusalén la solidaridad
existente entre los «pobres» de la comunidad judeo-cristiana y los pagano-
cristianos de Galacia, Macedonia y Acaya. Estos gentiles habfan contri-
buido a aquella colecta, haciendo verdad que «compartian las bendjcio-
nes espirituales» de la Iglesia madre (Rom 15,27). Pero antes de partir
desde Corinto hacia Jerusalén, escribié a la Iglesia romana para anunciar-
le su inminente visita. Escribiendo en calidad de «apéstol de los gentiles»
(11,13), sentia la necesidad de presentarse a esta Iglesia, que ain no le
conocia personalmente, Consciente también de su misién apostélica, com-
puso esta carta de presentacién a modo de una extensa exposicién de su
manera de entender el evangelio (1,16-17), que tantos deseos sentia de
predicar también en Roma.

4 Rom no es un resumen de la doctrina cristiana ni la «dltima vo-
luntad y testamento» de Pablo, ni siquiera un cuadro completo de las
ideas de Pablo acerca del cristianismo. En ella no aparecen algunos im-
portantes capitulos de su ensefianza {por ejemplo, sobre la Iglesia, la
eucaristia, la resurreccién de los cuerpos, la escatologfa, etc.). Se trata mds
bien de una exposicidn de sus reflexiones misioneras acerca de la posibi-
lidad histérica de salvacién que ahora se ofrece a todos los hombres en Ja
buena noticia de Jesucristo. A la luz de su apostolado en el este y espe-
cialmente de la crisis judaizante, Pablo cayé en la cuenta de que la justi-
ficacién y la salvacién del hombre no dependen de «las obras de la Ley»,
sino de la fe en Cristo Jests, el Hijo al que no perdoné el amor del Pa-
dre. Mediante la fe, el hombre participa de los efectos del plan salvifico
concebido por el Padre y realizado en la muerte y resurreccién de Jests.
5 Momento culminante del apostolado en el este fue la entrega per-
sonal de la colecta a la Iglesia de Jerusalén. A Pablo le preocupaba cémo
setfa recibida y pide a la Iglesia de Roma que ore «para que la ayuda que
se les lleva sea bien recibida por los santos de alli» (Rom 15,31). Pues
en Jerusalén ain se le conocfa como el fariseo que habia rechazado la Ley
(Act 21,28). La colecta, por tanto, no se hizo tnicamente con la inten-
cién de socotrer a los pobres; habfa de ser ademds un signo de la solida-
ridad de Pablo con Jerusalén y de la comunién entre sus conversos paga-
nos y los primeros judeo-cristianos. ¢Serfa aceptada con rectitud de
espiritu?
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6 Rom expone muchos de los temas de G4l, pero mientras Gal se
compuso en un contexto polémico, Rom refleja una atmdsfera mds tran-
quila y reflexiva. Se parece mds a un tratado que a una carta e introduce
elementos del estilo literario griego (por ejemplo, la diatriba estoica).
Rom, sin embargo, no refuta directamente una postura judia ni trata de
justificar la misién apostélica de Pablo para la evangelizacién del mundo
gentil. Es a Gl lo que Ef a Col (— Carta Gal, 49:8). Tampoco aborda
Rom ningtn problema especifico de la Iglesia romana. Incluso las ins-
trucciones de la seccién exhortatoria (caps. 12-14) son tinicamente gene-
ralizaciones, fundadas ciertamente en la anterior experiencia misionera de
Pablo. Es posible incluso que reflejen la situacién de la Iglesia de Corinto,
donde habia permanecido los tltimos meses (Act 20,3). Cf. T. W. Man-
son, BJRylL 31 (1948), 239. Rom sintetiza las ideas de Pablo en proceso
de maduracién; fue escrita con motivo de su inminente visita a Roma; en
ella formula las implicaciones mds universales del evangelio que habia
venido predicando.

7 IIL. La Iglesia de Roma. La costumbre de Pablo en Oriente habia
sido establecer comunidades cristianas en ciudades importantes del Im-
perio (Efeso, Filipos, Tesaldnica, Corinto). Aunque deseoso de predicar
el evangelio también en Roma, sabfa que esta Iglesia habifa sido fundada
por algtin otro (15,20; cf. 1,8.13). Quién sea éste no lo dice Pablo. El
necho de que escribiera Rom parece indicar que no consideraba a Pedro
como su «fundador» (cf. G4l 2,7-8; R. Foster, Scr 4 [1950], 148). Lo
mis verosimil es que aquella comunidad se formara a base de convertidos
procedentes de Palestina y Siria en época muy temprana (cf. Act 2,10;
Ambrosidster, In Ep. ad Rom., prélogo: PL 17.47-48; Ticito, Annales,
15.44). Es probable que Pedro no llegara a Roma hasta los afios cincuen-
ta; estaba en Jerusalén por las fechas del «concilio» (ca. 49). Aquila y
Priscila, judeo-cristianos obligados a abandonar Roma por el edicto de
Claudio que expulsé a «todos los judios» (Act 18,1), llegaron a Corinto
el afio 49. Esta expulsién se debi6 probablemente a un conflicto entre los
judios y los judeo-cristianos de Romaj; asi, al menos, lo sugiere Suetonio:
«Iudaeos impulsore Chresto assidue tumultuantes Roma expulit» (Clau-
dii vita, 25; of. Orosio, Hist. adv. pag., 7.6, 15: CSEL 5, 451). La expul-
sién indica que ya habfa cristianos en Roma antes del 49. Lo apoya la
inscripcién funeraria de Pomponia Grecina, al parecer una matrona Ctis-
tiana sepultada ca. 43. En cuanto a la dudosa tradicién de los veinticinco
afios de apostolado de Pedro en Roma, cf. Wik, INT 292; Guthrie, NTI
21-22; S. Lyonnet, Quaestiones, 1.* ser. (1962), 25-38; O. Cullmann,
Peter (Filadelfia, 1953), 70-152.

8 Los comentaristas afirman frecuentemente que para comprender
Rom importa mucho la composicién de la Iglesia de Roma. En época mo-
derna, la escuela de Tubinga, E. Renan, T. Zahn, W. Manson y F. Leen-
hardt consideraron que estaba integrada sobre todo por judeo-cristianos.
Su principal argumento se basa en el uso abundante de citas veterotesta-
mentarias, especialmente del relato de Abrahdn; esto parece indicar que
Pablo tenfa a sus lectores por personas predominantemente de origen



104  CARTA A LOS ROMANOS 53:9-10

judio. Ademds, habfa una abundante poblacién judia en la Roma del
siglo 1 (cf. S. Lyonnet, Quaestiones, 1.7 ser. [1962], 17-23; H. J. Leon,
The Jews of Ancient Rome [Filadelfia, 19601), que naturalmente pudo
constituir la célula primaria de la Iglesia cristiana. Aunque fueron en
gran nimero expulsados por Claudio, es posible que retornaran al morir
éste, el afio 54. Sin embargo, otros muchos (entre ellos J. Munck, S. Lyon-
net, O. Michel y C. K. Barrett) creen que predominaba el elemento pa-
gano-cristiano. La razén es que Pablo incluye a sus lectores entre los
gentiles para cuya salvacién ha sido designado como apéstol (Rom 1,5-7.
12-14; 11,11-13; 15,16). De las dos opiniones es preferible la segunda.
Pero la cuestién es realmente insoluble y hasta ociosa, pues un andlisis
atento de la carta demuestra que Pablo no est4 al corriente de la situacién
concreta en Roma ni se ocupa de problemas especificos de aquella Igle-
sia de que pudiera haber sido informado.

9 IV. Autenticidad e integridad de Rom. oy se admite casi uni-
versalmente la autenticidad paulina de Rom, lo mismo que ocurrfa en la
antigiedad. Las escasas voces discrepantes del siglo x1x ya no se toman
en serio (cf. Sanday-Headlam, Romans, LXXXVI-LXXXIX).

Pero la doxologfa final (16,25-27) puede suscitar algin problema. Su
autenticidad ha sido puesta en duda: 1) Por la diversa posicién que ocupa
en muchos manuscritos. En las tradiciones textuales hesiquiana (B, S, C,
sip., etiop.) y occidental (D, lat.) aparece después de 16,23; en la tradi-
cién koiné (L, sih., mindsculos), después de 14,23; en P (el texto mds
antiguo de Rom), después de 15,33; en los manuscritos A, P, 5, 33, des-
pués de 14,23 y también de 16,23. Finalmente, en G, g y Marcidn se
omite por completo (aunque en G y g aparece un espacio vacio después
de 14,23). De ahi que, si bien los mejores manuscritos estdn a favor de
16,23, se plantee legitimamente la cuestién de si la doxologia es o no una
adicién posterior a Rom. 2) Es de estilo recargado, con reminiscencias
de expresién litdrgica e himnica, rasgo que estd ausente del resto de Rom.
3) El «misterio» divino aplicado aqui a la salvacién de los gentiles es un
rasgo de otras cartas paulinas, pero no de Rom. Estas tazones, tomadas
aisladamente o en conjunto, no resultan del todo convincentes. Pero,
consideradas junto con el problema que plantea el cap. 16, no puede ex-
cluirse la posibilidad de que esta doxologia sea una adicién no paulina a
Rom, afiadida quizd cuando se estaba formando el corpus paulino. Sin
embargo, muchos la reconocen como paulina (cf. S. Lyonnet, Romains,
50-51; J. Dupont, RevBén 58 [1948], 3-22; ETL 22 [1946], 362-75).

10 Rom 16,1-23 plantea otro problema. Su autenticidad paulina no
se pone de ordinario en duda. Pero ¢es parte integrante de la carta origi-
nal? Marcién y algunos escritores patristicos (Tertuliano, Cipriano, Ire-
neo) conocfan, al parecer, una forma de Rom en que faltaban los ca-
pitulos 15-16 (cf. Guthrie, NTI 1, 34). En P* la doxologfa sigue a 15,33,
versiculo que tiene todo el aspecto de ser la conclusién de la carta
(cf. 1 Cor 16,23-24; 2 Cor 13,11; Flp 4,9). Ademds, Rom 16,1-16 parece
ser una carta de recomendacién dictada por Pablo para Febe, diaconisa
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de Ia Iglesia de Céncreas (el puerto de Corinto). Se parece a las antiguas
cartas de presentacién que conocemos por papiros. También éstas entran
directamente in medias res, empiezan con la férmula «recomiendos
(synistémi) y acumulan los saludos (cf. A. Deissmann, LAE 226-27).
Por su forma, Rom 16 es una epistolé systatiké. Pero ¢iba dirigida a la
Iglesia de Roma? En época moderna se ha sugerido frecuentemente que
su destino serfa Efeso (D. Schulz, J. Moffatt, T. M. Taylor, etc.). Se
envié a una Iglesia con la que Pablo estaba muy relacionado. Dado que
Pablo no habfa pensado visitar Efeso de paso hacia Jerusalén (Act 20,3),
ni tan siquiera hablar con los ancianos de esta Iglesia {como luego ocurti-
tfa de hecho en Mileto, Act 20,17), se comprende que escribiera esta carta
para presentar a Febe a la comunidad efesina. En Rom 16,3 saluda a
Prisca y Aquila, que se habian establecido en Efeso (Act 18,18.26), per-
maneciendo alli el afio anterior con una congregacién que habfan reunido
(afio 57; 1 Cor 16,19). Como da a entender 2 Tim 4,19, todavia estaban
en Efeso en fecha mds tardfa. También saluda Pablo a Epéneto, el «pri-
mero de Asia que se volvié a Cristo» (16,5), saludo que apenas vendrfa
al caso si es que se encontraba en Roma. Junto a éstos, saluda a otros
veinticinco (veintitrés por su nombtre), lo que supone un ntimero dema-
siado grande de amistades para tratarse de una iglesia que Pablo no cono-
cla personalmente. Lo cierto es que estd familiarizado incluso con grupos
que se retnen en diversas iglesias domésticas (16,5.14.15). Finalmente,
la advertencia de 16,17-20, tan diferente por su tono del resto de Rom,
sugiere también una situacién eclesial con la que Pablo se hallaba perso-
nalmente relacionado. Se ha intentado invalidar estos argumentos a favor
de Efeso como destino de Rom 16 (cf. Guthrie, NTI 1, 29-32), pero las
razones aducidas no son convincentes. Se supone que en Col, escrita a una
Iglesia no fundada por Pablo (ibid.; también S. Lyonnet, Rowzains, 45),
hay también semejantes saludos personales, Sin embargo, en Col 4,10-17
Pablo saluda dnicamente «a los hermanos de Laodicea y a Ninfa y su
comunidad doméstica» (4,15-16), afiadiendo un mensaje para Arquipo.
Todas las demds personas mencionadas en 4,10-14 mds bien envian sus
saludos a los colosenses por mediacién de Pablo. Ciertamente, Aquila y
Prisca podrian haber regresado a Roma después de morir Claudio. Pero
el dnico dato referente a ellos, ¢acaso no sugiere lo contrario? «No parece
que haya ninguna razén concreta para que el primer converso de Asia se
quedara alli» (Guthrie). Tampoco la hay, aparte de Rom 16, para pensar
que marchara 2 Roma. Pablo habfa trabajado durante tres afios en Efeso
(Act 20,31); el nimero de personas a las que envia saludos puede muy
bien ser el de las amistades que hizo alli. El hecho de que Corinto fuera
el punto de origen de Rom y de la carta de Febe podria ser la razén de
que ambas cartas fueran unidas més tarde (cf. R. Schumacher, NTAbh
14/4 [19291, 3-28).

11 El final problemitico de Rom, junto con la omisién de en Romé
(«en Roma», 1,7.15) en algunos manuscritos (G, g, 1908), ha sugerido
la idea de que Rom se compuso realmente como una «carta circulars»
destinada a mds de una iglesia (T. W. Manson, BJRylL. 31 [1948],
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224-40; J. Munck, Paul and the Salvation of Mankind [Londres, 19591,
197-200). En este caso, Rom 1-15 (con la doxologia como en P*) habria
sido enviada a Roma, pero el cap. 16 se afiadiria como carta de presen-
tacién para Febe, que se encargd de llevar una copia de la misma a Efeso.
La expresién en Romé significarfa, por tanto, el primer destino, pero su
omisién en otros manuscritos supondria que éstos la tomaron de otras
copias. A primera vista, esta solucién parecetia plausible, pero se funda
en unas pruebas muy débiles por lo que se refiere a la tradicién manus-
crita. En este sentido no hay paralelismo real entre Rom y Ef (— Carta
Ef, 56:2).

12 V. Importancia de Rom. Fsta carta ha repercutido en la teologia
cristiana posterior més que cualquier otro libro del NT. Serfa dificil en-
contrar un ambito de la evolucién teolégica que no haya sido afectado
por su doctrina. Su influjo alcanza incluso a otros escritos del NT (1 Pe,
Heb, Sant) y subapostdlicos (Clemente, Ignacio, Policarpo, Justino).
Abundan los comentarios patristicos y escoldsticos a Rom, empezando
por Origenes; los principales intérpretes fueron Criséstomo, Teodoreto,
Juan Damasceno, Ecumenio, Teofilacto, Ambrosidster, Pelagio, Hugo de
San Victor, Abelardo y Tomds de Aquino. Incalculable fue el peso de
Rom en los debates de la Reforma. Lutero, Calvino y Melanchton le dedi-
caron famosos comentarios. Las modernas ideas teoldgicas han sido pro-
fundamente afectadas por los comentarios a Rom de K. Barth (Epistle
to the Romans [Londres, 1933]), A. Nygren (Commentary on Romans
[Londres, 19521), H. Asmussen, Der Rémerbrief [Leipzig, s. £.]1). Es
inestimable la aportacién que Rom ha significado para el pensamiento
occidental cristiano.

13 VL. Contenido. Casi todos los comentaristas modernos estin de
acuerdo en la divisién obvia de Rom (introduccidn, seccién exhortatoria,
conclusién [con o sin el cap. 161). Pero las discusiones surgen en torno
a la seccién doctrinal. ¢Ha de dividirse en dos o en tres secciones? ¢Hay
que unir el cap. 5 con lo que precede o con lo que sigue? ¢No habrj in-
corporado Pablo a2 Rom ciertas formulaciones desarrolladas en otras oca-
siones anteriores y ya utilizadas como unidades independientes (por ejem-
plo, 3,10-18; 5,12-21; 9,1-11,36)? No faltan motivos para plantear esta
dltima cuestién a causa de la forma mas bien abrupta en que son intro-
ducidas estas partes; sin embargo, tal como ahora se nos presentan, se
integran en el discurso fundamental de la carta, y como tales hay que
reconocerlas. A lo largo del comentario y en los lugares apropiados razo-
naremos la divisién de la carta a que nos atenemos aqui. El contenido
adopta, con algunas modificaciones, el esquema de S. Lyonnet, Romains,
62-66. Cf. también RSR 39 (1951), 301-16.

I. Introduccién (1,1-15)
A) Envio y saludo (1,1-7)
B) Accién de gracias (1,8)
C) Deseo de ir a Roma por parte de Pablo (1,9-15)
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II. Primera parte, Seccién doctrinal: evangelio de Dios por Jesucristo nuestro
Sefior (1,16-11,36)

A) Mediante el evangelio, la justicia de Dios justifica al hombre de fe

(1,16-4,25)

a) Presentacién del tema: el evangelio es la fuente poderosa de sal-
vacién que revela la justicia de Dios (1,16-17)

b) Explicacién negativa del tema: sin el evangelio, la ira de Dios se
manifiesta contra todos los hombres (1,18-3,20)

1) La ira de Dios se manifiesta contra los paganos (1,18-32)

1) La ira de Dios se ha manifestado contra los judios (2,1-3,20)

¢) Desarrollo positivo del tema: la justicia de Dios se ha manifestado
a través de Jesucristo y es participada por la fe (3,21-31)

d) Tlustracién del tema: en la Ley antigua, Abrahan fue justificado
por la fe (4,1-25)

B) El amor de Dios asegura la salvacién a los justificados (5,1-11,36)

a) Presentacién del tema: los cristianos reconciliados se salvardn,

%mrticip;ando por la esperanza en la vida de Cristo resucitado
51-11

b) Explicacién del tema: la nueva vida cristiana proporciona una tri-

ple liberacién (5,12-7,25)

1) Liberacién de la muerte y el pecado (5,12-21)

1) {_glie%c;én de si mismo a través de la unién con Cristo
1) Liberacién de la Ley (7,1-25)

c) Desarrollo del tema: la vida ctistiana se vive en el Espiritu v su

destino es la gloria (8,1-39)
1) La vida cristiana estd potenciada por el Espiritu (8,1-13)
1) Mediante el Espiritu, el cristiano se hace hijo de Dios y su
destino es la gloria (8,14-30)

d) Tlustracién del tema: el Antiguo Testamento demuestra que este
plan de salvacién no contradice a las promesas de Dios a Israel
(9,1-11,36)

1) La infidelidad de Israel no se opone a que Dios dirija Ia his-
toria (9,1-33)
1I) glofiazcitgo de Israel se deriva de su propia negativa culpable
1) El fracaso de Israel es parcial y temporal (11,1-36)

IIT. ?gg&n)da parte. Seccién exhortatoria: las exigencias de la nueva vida (12,1-

A) If? 1\2§1a cristiana debe ser un culto rendido a Dios en espiritu (12,1-

B) If;)s1 3f;1€rt€s tienen el deber de la caridad para con los débiles (14,1-

IV, Conclusién (15,14-33)

V. Carta de recomendacién para Febe (16,1-23)
VI. Doxologia (16,25-27)

COMENTARIO

14 I. Introduccién (1,1-15). La férmula de introduccién —el saludo
de Pablo a los romanos— es la mds solemne praescriptio de sus cartas
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(—> Epistolas del NT, 47:8). Pablo es el remitente dnico de esta carta.
Quiz4 por escribir a una iglesia que todavia no le conoce personalmente
siente la necesidad de presentar su persona y su predicacién de manera
especial. La primera frase de la praescriptio (1,1-7a) se amplifica hasta
incluir ecos del kerigma primitivo (1,2-4) y diversos motivos que serdn
tratados en la carta (el evangelio, el recurso al AT, el favor y la eleccién
de Dios, la fe, la funcién de Cristo resucitado).

15 A) Envio y saludo (L,1-7). 1. esclavo [siervo] de Cristo Jesis:
La primera de las tres férmulas con que Pablo se define. El epiteto doulos
lo sefiala no simplemente de manera genérica como cristiano, un «esclavo
de Cristo» (1 Cor 7,22; Ef 6,6), sino mds especificamente como un pre-
dicador del evangelio al servicio de la comunidad cristiana (cf. G4l 1,10;
Flp 1,1; 2,22). Este empleo de doulos refleja no sélo la costumbre vete-
rotestamentaria de los piadosos, que se llamaban «esclavos» en la presen-
cia de Yahvé (Sal 27,9; 31,16; 89,50), sino especialmente el empleo que
en el AT se hace de este término para describir las grandes figuras que
sirvieron a Yahvé en la historia de la salvacién (Moisés, 2 Re 18,12; Jo-
sué, Jue 2,8; Abrahdn, Sal 105,42). Pablo, por ser «esclavo de Cristo»,
se sitlia en esa misma linea. llamado como apdstol: La segunda definicién
subraya el origen divino de su apostolado. Puede asegurarse que el aconte-
cimiento del camino de Damasco fue su vocacién al apostolado (cf. B. Ri-
gaux, Saint Paul et ses lettres [ Brujas, 19621, 82-90; J. Munck, Paul and
the Salvation of Mankind, 20-35). En G4l 1,15 considera Pablo su «lla-
mada» como continuacién de la vocacién divina de las figuras veterotes-
tamentarias (Jeremias, el Siervo de Yahvé). En cuanto a «apGstol»,
cf. comentario a Gdl 1,1. segregado para el evangelio de Dios: La tercera
férmula con que Pablo se define. G4l 1,15 explica que fue destinado a
esta funcién antes de nacer. El participio «segregado» puede ser un juego
sobre el término arameo p°i¥, «separado», «farisco». ¢Quiere dar a en-
tender Pablo que su pasado como fariseo fue el trasfondo, por designio
divino, de su apostolado? En todo caso, quiere decir que ya antes de su
nacimiento era un hombre marcado por Dios para desarrollar un papel
en la historia de la salvacién. Se habla de «evangelio de Dios» porque
su fuente Gltima es ¢l Padre (Rom 15,16; 2 Cor 11,7). 2. que él prometio
anteriormente: Ya desde el mismo comienzo de Rom subraya Pablo que
su «evangelio» de salvacién forma parte de un plan antiguo de Dios, en
el que también se incluye el AT. No es marcionita, sino que considera
que la nueva dispensacién tiene la misma fuente que la antigua. a fravés
de sus profetas: No exactamente los tres profetas mayores y los doce
menotes del AT, sino todos los personajes del AT cuyas palabras juzgaba
la Iglesia primitiva que eran aplicables a Cristo. 3. acerca de su Hijo: El
evangelio de Dios y sus promesas en el AT se refieren, segin Pablo, a
Jests, que tiene una relacién singular con Dios, en calidad de «su Hijo»
(cf. Rom 8,3; 1 Cor 8,6; G4l 4,4). Pablo no se refiere a la constitucién
ontolégica de Cristo, sino que se dispone a afirmar dos cosas acerca de
Cristo resucitado, unido de hecho a Dios por una relacién filial y cuya
preexistencia se implica a lo sumo. descendiente de David segiin la carne:
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La primera afirmacién asegura que Jesis era hijo de David en el orden de
la descendencia natural, fisica (cf. Rom 4,1; también Mt 1,1.20; 2 Tim
2,8); era un vdstago real con derecho a la uncién sagrada de Mesias. El
matiz peyorativo de la expresién kata sarka (segtn la carne) contrasta
con kata pueuma hagiosynés (segin un espiritu de santidad), base de la
segunda afirmacién de Pablo. Desde este punto de vista, Jesds posee una
cualidad mucho mayor. Estos dos puntos de vista llevardn, en el desarro-
llo del dogma, a la distincién de dos naturalezas, distincién que Pablo
no usa.

16 4. establecido como el Hijo de Dios con poder: Tres problemas
vienen a complicar la comprensién de esta frase dificil: 1) ¢Qué significa
el participio de aoristo horisthentos? 2) ¢A qué término modifica e
dynamei? 3) ¢Qué sentido tiene «Hijo de Dios»? 1) Ciertamente, hay
que rechazar «predestinado» como significado de horisthentos (Vg., Agus-
tin, Pelagio), puesto que horizé (limitar, definir) no es lo mismo que
proorizd. Criséstomo y otros Padres griegos lo explicaron como «mani-
festado», «revelado». Este significado, aunque es admisible, fue enten-
dido con demasiada frecuencia en términos de la ulterior discusién sobre
las naturalezas de Cristo. Los modetnos comentaristas prefieren de ordi-
nario el sentido de «constituido, instaurado, establecido» (cf. Act 10,42;
17,31). 2) La expresién en dynamei se ha tomado como adverbial, modi-
ficando al participio, «declarado decididamente» (Goodspeed, Sanday-
Headlam), o «por una accién poderosas (NEB). Pero la colocacién del
término se opone a semejante interpretacién. El contraste que establece
Pablo exige que, si bien Jesds era el Hijo descendiente de David en el
plano fisico, fue establecido como «el Hijo de Dios con poder» en el pla-
no del Espiritu (aludiendo a la resurteccién). 3) Al decir «Hijo de Dios
con poder» no piensa Pablo en la relacién intratrinitaria del Padre y del
Hijo, sino en la relacién singular de Cristo con el Padre en el proceso sal-
vifico. Para Pablo, la resurreccién sefialé una diferencia en ese proceso,
si bien no hizo a Cristo ser Hijo de Dios (cf. 2 Cor 4,4; 8,9; Flp 2,6;
Col 1,15). Jests era antes el Hijo nacido de David; después es el «Hijo
de Dios con poder» (sobre la omisién del articulo antes de en dynamei,
cf. Bl-Deb-F § 272). Lo mismo que la Iglesia primitiva vefa en la resurrec-
cién el acontecimiento de la existencia de Jesds en que éste se convertfa
en «Sefior» y «Mesias» (Act 2,34-36) y le aplicaba Sal 2,7 («t eres mi
hijo; yo te he engendrado hoy») en relacién con ella, asf también Cristo
fue investido del poder de vivificar en la resurreccién (Flp 3,10), convir.
tiéndose en «Espiritu vivificador» (1 Cor 15,45; — Teologia de san Pa.
blo, 79:71-74). segin un espiritu de santidad: Esta expresién tdnica de
Pablo podtfa significar «Espiritu Santo», como traduccién literal del he.
breo r4°h hagqodes (Is 63,11; Sal 51,11). Algunos comentaristas patrfs.
ticos y modernos la entendieron referida a la actividad del Espfritu Santo,
que de hecho se desencadené por obra del Cristo resucitado. Pero el
paralelismo obvio de la frase con kata sarka sugiere que Pablo la entendié
como algo perteneciente al mismo Cristo. No se trata simplemente de su
naturaleza divina (asi, Cornely, Bonsirven), sino mis bien de la fuente
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trascendente y dindmica de santidad en su glorificacidn, en virtud de la
cual vivifica a la humanidad (cf. 1 Cor 15,45). desde [su] resurreccion
de entre los muertos: La preposicién ex puede significar tiempo o causa-
lidad. Entendida en sentido temporal, expresaria el nuevo modo de exis-
tencia dindmica de Cristo a partir de su resurreccién; entendida en sentido
causal, designarfa la misma resurreccién como un influjo en la actividad
salvifica de Cristo (cf. M.-E. Boismard, RB 60 [1953], 5-17; D. M. Stan-
ley, Christ’s Resurrection in Pauline Soteriology [Roma, 19617, 165).
S. la gracia del apostolado: Lit., «gracia y apostolado». La funcién caris-
mdtica de Pablo como apéstol de los gentiles le vino a través de Cristo
resucitado (Act 22,10). con vistas a la obediencia de la fe: Genitivo de
aposicién, pues Pablo concibe la fe como un proceso que empieza por
«escuchary» (akoé, Rom 10,14-17) y termina con un compromiso y entre-
ga personales (hypakoé, «obediencia»; —> Teologia de san Pablo, 79:
125-127). 7. en Roma (— 11, supra). pueblo santo: Lit., «llamados san-
tos». La expresién veterotestamentaria migrd godes, «asamblea santa»,
se aplicaba a los israelitas del éxodo (Ex 12,16; Lv 23,2-44); los sefialaba
como un pueblo aparte y consagrado a Yahvé (Lv 11,44; 19,2). Pablo
halaga a los cristianos de Roma aplicdndoles la expresién veterotestamen-
taria e insinuando un nuevo sentido segtin el cual ellos son ahora los
«llamados santos». (Cf. comentario a 2 Cor 8,4).

17 B) Accién de gracias (1,8). (— Epistolas del NT, 47:8). Pablo
utiliza una férmula epistolar (cf. 1 Tes 1,8; Col 1,4; Ef 1,15) semejante
a otras contemporaneas (cf. C. H. Dodd, Romans, 6). Nétese que la ora-
cién de Pablo se dirige a su Dios a través de Jesucristo (cf. Rom 7,25;
1 Cor 15,57).

18 C) Deseo de ir a Roma por parte de Pablo (1,9-15). La préxima
visita de Pablo a la Iglesia romana serd causa de mutuo beneficio. 9. 4
quien sirvo: Compara su tarea en el servicio del evangelio con una accién
sacerdotal de culto ofrecido a Dios; cf. 15,16; S. Lyonnet, VD 41 (1963),
52-59. en mi espiritu: Esta expresién se interpreta de diversas maneras,
pero probablemente quiere significar la total dedicacién con que Pablo
sirve al evangelio. 10. por voluntad de Dios: Act 18,21. Pablo presiente
que el préximo viaje a Jerusalén no dejard de suponerle riesgos (cf. Rom
15,31). 13. deseo que conozciis: Lit., «no quiero que estéis ignorantesy,
expresion de énfasis favorita de Pablo (Rom 11,25; 1 Cor 10,1; 12,1;
2 Cor 1,8; 1 Tes 4,13). impedido hasta abora: ¢Por qué? En 15,18-22
indica que fue por su apostolado en Oriente y por el respeto que le in-
fundia una comunidad que no habia sido fundada por él. Dado que en el
NT es frecuente usar la pasiva como un circunloquio para aludir a Dios
(«pasiva teoldgica», GrBib § 236), es posible que Pablo quiera insinuar
que su retraso se debe a un designio divino (cf. Act 16,6-7). 14. a griegos
¥ birbaros: Como apéstol de los gentiles, su deber es llevar el evangelio
a todos los no judios. Designa el mundo no judio mediante una expresién
gtiega, dividiendo a los hombres entre los que hablan griego (incluyendo
a los romanos en aquella época) y los que no lo hablan. 15. en Romza:
(— 11, supra).
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19 II. Primera parte. Seccion doctrinal: evangelio de Dios por Jesu-
cristo nuestro Sefior (1,16-11,36). La introduccién (1,1-5) ya ha menciona-
do el evangelio de Dios y el papel que a Pablo corresponde en su procla-
macién. Esta seccién expone la singular posibilidad histérica de salvacién
para todos los hombres que Dios da a conocer en su evangelio. Esta sec-
cién se divide claramente en dos partes: A) 1,16-4,25; B) 5,1-11,36.

20 A) Mediante el evangelio, 1a justicia de Dios justifica al hombre
de fe (1,16-4,25). La satisfaccién personal de Pablo por su papel en la
proclamacién introduce el tema de esta primera parte.

a) PRESENTACION DEL TEMA: EL EVANGELIO ES LA FUENTE PO-
DEROSA DE SALVACION QUE REVELA LA JUSTICIA DE Dios (1,16-17). Te-
niendo en cuenta lo que es el evangelio, Pablo no se avergiienza de predi-
carlo incluso en la capital del mundo civilizado. Esta afirmacién entrafia
una idea grandiosa (cf. 1 Cor 2,3). 16. poder de Dios: Esta exposicién
inicial del evangelio en Rom pone en claro que éste no consiste en un
mensaje, una filosoffa o un sistema de ideas para ser aprendido. Es el
«telato de la cruz» (1 Cor 1,18). «Poder de Dios» es una abstraccién que
expresa la fuerza (dynamis) con que Dios interviene en el curso de la
historia humana (cf. 1 Cor 2,4; 4,20). para la salvacién de todo el que
tiene fe: Esa fuerza divina que es el evangelio va destinada a la «salva-
cién» del creyente. Bésicamente, sGtéria significa «liberaci6n, preserva-
cién» de la enfermedad, del peligro o la muerte (cf. Act 7,25; 27,34).
Pero en el NT tiene normalmente un matiz religioso: liberacién de los
peligros que acechan al destino cristiano y (positivamente) el fomento de
aquellas condiciones que aseguran su consecucién. En otros lugares de
Rom (5,9-10; 8,24; 10,9.13?; 11,11.26; 13,11) se refiere a una realidad
futura, escatoldgica, al parecer distinta de «justificacién» o «reconcilia-
cién». En las cartas posteriores, sin embargo, se trata de algo que ya ha
comenzado (Ef 2,8). para los judios primero v [luego] para los griegos:
«Primero» falta en algunos manuscritos (B, G), pero se retiene por estar
de acuerdo con la conviccién de Pablo acerca del privilegio de Israel
(Rom 2,9-10; 3,9): el Mesfas fue prometido a este pueblo (Rom 9,4), y
de hecho fueron los judios los primeros que creyeron en él (Ef 1,12).
También Pablo predicé primero a los judios (Act 13,46; 14,1; 17,2, etc.).
Plenamente consciente de este privilegio histérico, afirma, sin embargo,
la posibilidad que ahora se ofrece a todos los hombres en orden a partici-
par mediante Ja fe en esta salvacién (Rom 10,12; 1 Cor 1,24; 12,13).

21 17. la justicia de Dios se revela: El evangelio muestra ahora como
nunca cuél es la actitud bésica de Dios ante los hombres o, mejor, la acti-
vidad de Dios al reconciliar consigo a los hombres en Cristo (1,18ss).
Este contraste entre «justicia» e «ira» sugiere que Pablo estd hablando
de una cualidad de Dios. Es el sentido que tiene en otros lugares de Rom
(3,5.21.22.25.26; 10,3) dikaiosyné theou, aunque no siempre ocurre igual
en todas las cartas de Pablo (cf. Flp 3,9; 2 Cor 5,21, donde se refiere a
algo que se comunica a los hombres). El evangelio precisamente revela la
justicia salvifica de Dios (— Teologia de san Pablo, 79:37). de fe en fe:
Esta traduccién literal pone de manifiesto el problema que plantea una
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frase que ha sido objeto de fuertes debates. Son ciertamente incorrectas
las interpretaciones de Tertuliano, Origenes («de la fe en la Ley a la fe
en el evangelio») y del Ambrosidster («de la fidelidad de Dios a la fe del
hombre»), ya que el uso de las dos preposiciones (ek... eis) con la misma
palabra supone normalmente un mismo sentido en los dos términos que
van regidos de esta forma (cf. 2 Cor 2,16; 3,18; Sal 83,8). Se suelen dar
dos interpretaciones: 1) «De una fe incipiente a una fe mds perfecta»
(Lagrange, Huby). Aqui se tiene en cuenta el sentido de progreso que
frecuentemente se asocia a estas preposiciones. La economia salvifica de
Dios es participada cada vez més por el hombre conforme la fe de éste
se va desarrollando. 2) «Por la fe y para la fey, Esta interpretacién se
atiene al razonamiento de 3,21-22, donde aparece un desarrollo seme-
jante de ideas. «A través de [ek] la fe» expresarfa el medio gracias al
cual el hombre participa en la salvacién; «para [eis] la fe», la intencién
del plan divino, cuando se tiene en cuenta la reaccién del hombre. En
cualquier caso, la salvacién depende no de la Ley, sino de la fe desde el
principio hasta el final. como esté escrito: En la Escritura. Pablo intro-
duce sus citas del AT sirviéndose de las usuales férmulas introductorias
judias (cf. J. A. Fitzmyer, NTS 7 [1960-611, 297-333). el justo viviré por
la fe: Hab 24, citado sin seguir el TM («el justo vivird por su fidelidad»)
ni los LXX (manuscritos B, S: «el justo vivird por mi fidelidad»; manus-
critos A, C: «mi justo vivird por la fe»). En el original, los invasores
caldeos que se acercaban, cuyo dios era su fuerza, aparecen en contraste
con Judd, cuya salvacién dependia de la fidelidad a Yahvé. Habacuc recibe
el encargo de consignar el mensaje de Yahvé: todo el que se ensoberbezca
(pot la confianza) caerd, pero el justo vivird gracias a su fidelidad (a
Yahvé). Pablo omite el pronombre posesivo y adopta la traduccién que
dan los LXX del hebreo *wénib (fidelidad, fe), es decir, pistis, enten-
diéndola, naturalmente, a su propio modo. La «vida» prometida a Jud4
era la liberacién temporal del invasor, pero Pablo amplia el sentido de
«vida» y «fe» en términos de la salvacién y el destino cristianos. Algunos
exegetas del NT (por ejemplo, Kuss) unen «por la fe» con «justo» (es
decir, el que es justificado mediante la fe [NEB]). Ello concuerda con el
pensamiento de Pablo, pero realmente fuerza el sentido que la frase tiene
en Hab.

22 b) EXpPLICACION NEGATIVA DEL TEMA: SIN EL EVANGELIO, LA
IRA DE DI0S SE MANIFIESTA CONTRA TODOS LOS HOMBRES (1,18-3,20).
La proposicién de 1,16-17 se explica mediante una consideracién anti-
tética preliminar: lo que ocurre al hombre sin e] evangelio. Pablo acusa
al helenismo pagano y al judaismo de ser incapaces de ayudar al hombre
en la consecucién de una rectitud moral. Abandonado a sf mismo, el grie-
go pagano fue incapaz de llegar al conocimiento de Dios y, en consecuen-
cia, se hundié en la depravacién moral. Sin el evangelio, el judio nunca
logré alcanzar la justicia ante Dios, a pesar de que contaba con todas las
ventajas de la Ley mosaica. En ambos casos, el resultado es el extrafia-
miento de Dios; contra ambos se despliega la ira divina. Tal era la condi-
cién del hombre antes del evangelio de Cristo Jesds.
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23 1) La ira de Dios se ha manifestado contra los paganos (1,18-32).
O. Michel (Rémer, 51) sugiere plausiblemente que este parrafo es un
ejemplo de la predicacién misional que Pablo solia dirigir a los paganos.
Es indudable que en €l se escucha un eco del juicio que normalmente
merecia a los judios de la época el mundo pagano. El v. 18 es una frase
estereotipada. Ndtese el triple uso retdrico de «abandoné» (paredoken,
1,24.26.28) a lo largo del pdrrafo. Su juicio sumario («merecen la muer-
tew) se consigna en 1,32,

18. I ira de Dios: Pablo describe vividamente la reaccién de Dios
ante ¢l pecado y los malos caminos del hombre, sirviéndose de una ima-
gen antropomérfica del AT (cf. Is 30,27-33). No se trata de un odio
maligno ni de un capricho por celos, sino de la reaccién decidida del Dios
vivo ante el quebrantamiento de las relaciones de la alianza por Israel
(Ez 5,13; Os 5,10; Is 9,8-12) o ante la opresién de su pueblo por las
naciones (Is 10,5ss; Jr 50,11-17; Ez 36,5-6). Al relacionarla con el «dia
de Yahvé» (Sof 1,14-18), adquirié un matiz escatoldgico. En ese dia, ni
los paganos sin Dios ni los israclitas impios escapardn de la ira divina
(Sal 79,5ss; 11,5-7). Pablo la contempla ya desplegidndose contra los
hombres que no tienen el evangelio. 19. o que se puede saber de Dios:
En otros lugates del NT (y de los LXX), gnastos significa «conocido»,
no «lo que puede ser conocido». Criséstomo, Vg., etc., prefieren el sig-
nificado de «lo que es conocido de Dios», pero esto crea una tautologia
con el predicado, «les estd claro»; por ello, Ia mayor patte de los comen-
taristas modernos sigue a Origenes, Tomés de Aquino, interpretdndolo
como «susceptible de ser conocido» (cf. AG 163; R. Bultmann, Grosis
[BKW 5; Londres, 19521, 58; ThDNT 1, 719). Lo que Pablo entiende
especificamente por «cognoscible» se indica en 1,20. les estd claro:
Lit., «esta claro en ellos». Pero «en ellos» dificilmente significaria «en
sus mentes» (Lyonnet, Huby). Mds bien habtia que entenderlo como:
1) «entre ellos», ya que Pablo insiste en el caricter externo de la mani-
festacién (Lagrange, Michel), o, mejor atin, 2) «a ellos», puesto que ex
con dativo sustituye a veces al simple dativo (G4l 1,16; 2 Cor 4,3; 8,1;
Bl-Deb-F § 220, 1; GtBib § 120). Pablo explica esto en la frase siguiente,
presentando a Dios mismo como el origen de lo que acerca de él puede
conocetse.

24 20. sus cualidades invisibles: Lit., «sus cosas no vistas». Las cua-
lidades especificas se mencionan al final del versiculo. desde la creacidn
del mundo: Cf. Job 40,1-42,6; Sal 19; Is 40,12-31. En otros lugares del
NT, ktisis significa «lo creado, criaturay (asi, Vg., a creatura mundi).
Como aqui supondria una tautologia, la mayoria de los comentaristas
prefiere el sentido activo, temporal, de «creacién» (como la expresién
de Mt 24,21; 25,34). perceptibles a la mente: Lit., «siendo intelectual-
mente aprehendidas son percibidas». El hombre, contemplando el mundo
creado y reflexionando sobre €, a través de su fachada multicolor percibe
al gran «Invisible» que estd detrds: la omnipotencia y Ia divinidad de su
Hacedor. Aunque sean cosas esencialmente invisibles, se reflejan en las
«grandes obras» (poiémata) producidas por él (Act 14,15-17). No se

8
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trata aqui del conocimiento a través de una revelacién positiva o mediante
la fe. asi que no tienen excusa: Pablo se hace eco de las ideas corrientes
entre los judios acerca de la culpabilidad de los paganos al no reconocer
ni reverenciar a Dios como deberfan; cf. Sab 13,1-9; 2 Esdras 7,22-24;
Asuncién de Moisés 1,13 (APOT 2, 415, 581). La expresién griega po-
drfa denotar lo mismo intencién que resultado. Sanday-Headlam, Barrett
y Michel prefieren la idea de intencién (condicional): Dios no queria que
los paganos pecasen, pero querfa que, si pecaban, quedaran sin excusa.
Muchos investigadores (Cornely, Lietzmann, etc.), reconociendo que en la
gramiética griega del NT el sentido consecutivo de la frase adquiere mu-
chas veces un matiz final (GtBib § 351-52; Bl-Deb-F § 402, 2), defienden
que el sentido de resultado encaja mejor en el contexto. En cualquier
caso, la situacién del hombre desde la creacién va en contra de la actitud
atea. 21. aunque conoctan a Dios: De acuerdo con el principio general
enunciado en 1,20, prosigue Pablo con el pecado especifico de los paga-
nos. Aqui parece admitir que en algtin sentido «conocfan a Dios», a pesar
de lo que crefan normalmente los judfos (Jr 10,25; Sal 79,6; Sab 14,
12-22) y de lo que el mismo Pablo parece afirmar en 1 Cor 1,21 («el
mundo con toda su sabidurfa no llegé a conocer a Dios»). Pero lo que
en estos pasajes se niega es un conocimiento real y afectivo de Dios, que
incluye el amor y la reverencia. En esta discusién cuasi filoséfica, el tér-
mino grontes implica una especie de noticia inicial y especulativa acerca
de Dios, que los paganos posefan, aunque de nada les sirviera. Lo in-
consecuente de este conocimiento, que no se desarrollé hasta convertirse
en un efectivo reconocimiento religioso de Dios, es la rafz de su pecado.
Pablo no habla simplemente de los filésofos paganos ni de una primitiva
revelacién positiva (por ejemplo, de la Ley, 2 Esdras 7,20-24), ni tampo-
co de algunos de los primeros paganos {contra A. Feuillet, LumVi 14
[19547], 71-75). Habla de todos los paganos de la historia, al menos
hasta aquel momento. 7o le honraron: La acusacién de Pablo se centra
no sélo en la ignorancia de los paganos, sino més atn en su negativa a
tributar a Dios su reverencia y gratitud, que deberfan haber brotado del
conocimiento incoativo de Dios que tenfan. En lugar de esto, rindieron
honor a cosas creadas. cayeron en vanas especulaciones: Siguen tres con-
secuencias de su falta: la vanidad de sus razonamientos autosuficientes,
el oscurecimiento de su visién en materias religiosas y su idolatria.
23. cambiaron la gloria del Dios inmortal por imdgenes: Alusién a Sal
106,20 (TM: «cambiaron su gloria por la imagen de un becerro que
come hierbax). El salmo se refiere al becerro de oro (Ex 32), pero Pablo
lo aplica a los paganos. Los fdolos son preferidos a la doxa de Yahvé, la
refulgente manifestacién externa de su presencia (Ex 24,17). Pablo se
hace aqui eco de Dt 4,16-18.

25 El Vaticano I y Rom 1,20. En la constitucién dogmdtica De fide
catholica se cita Rom 1,20 en apoyo de la proposicién de que Dios puede
ciertamente ser conocido por la luz de la tazén humana (DB 1785; DS
3004). El hecho de que el Concilio haga uso de este texto no supone que
Pablo diga necesariamente lo mismo. La afirmacién del Concilio se oponia
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al fideismo y al tradicionalismo, afirmando la posibilidad del conocimiento
de Dios al margen de toda revelacién positiva y de la fe. La mayor dife-
rencia que hay entre el texto de Pablo y el del Vaticano I consiste en que
el Gltimo se refiere a la capacidad (potencia activa) de la mente humana
para conocer a Dios, prescindiendo de si de facto se utiliza esta capacidad,
mientras que Pablo afirma el hecho de que Dios es percibido intelectual-
mente y conocido a partir de las obras de la creacién. Habla también de
la «impiedad y malicia de los hombres» (1,18), de su negativa a recono-
cer a Dios adecuadamente (1,28). El Concilio prescinde de estas actitudes.
La cuestién ultetior de si el hombre es capaz de conocer a Dios sin nin-
guna asistencia divina (por ejemplo, la gracia actual) cae por completo
fuera de la perspectiva de Pablo. Al ir m4s lejos que Pablo (argumentan-
do ab esse ad posse), el Vaticano I no deformé su pensamiento, pues
atribuye al hombre un conocimiento vital del Dios vivo (cf. ademis
S. Lyonnet, Quaestiones, 1.* ser. [1962], 78-88).

26 24. los abandond: Lit., «los entregé». El triple uso del mismo
verbo (1,26.28) introduce el castigo derivado de la ira de Dios. Pablo
trata de establecer la relacién intrinseca entre pecado y castigo; la impie-
dad lleva consigo su propia retribucién (cf. Sab 11,6-7.15-16; Ez 23,
28-29). La idolatria, consecuencia de que el hombre no quiso tributar a
Dios el honor debido, es fuente de inmoralidad sexual, porque es la «gran
mentiras (cf. Sab 14,22-27). 25. cambiaron la verdad de Dios: Eco de
1,18.22-23. Lo que es, es verdadero; lo que no es, es mentira (cf. Jr 10,
14). que es bendito para siempre. jAmén!: Pablo delata su trasfondo
judio al pronunciar espontdneamente una doxologia en el momento cul-
minante de nombrar a Dios como creador (cf. comentario a 2 Cor 11,31).
26. cambiaron su funcién natural: El contraste entre «hembrasy y «va-
rones» (1,27) no deja lugar a dudas de que la perversidn sexual a que
Pablo se refiere es la homosexualidad (especificamente, el lesbianismo).
Esta perversién depravada es la merecida consecuencia de la impiedad
pagana; habiendo cambiado el Dios verdadero por otro falso (1,25), los
paganos cambiaron inevitablemente también sus funciones naturales por
las perversas (cf. Filén, De Abrabamo, 135; De spec. leg., 2.50, 3.37).
[Sélo la moderna eisegesis serfa capaz de pervertir las palabras de Pablo
y referirlas a la anticoncepcién femeninal. 28. lo que no es decente: La
idolattia leva no sélo a la petversién sexual, sino a todo tipo de conduc-
tas inmorales. Pablo afiade un catdlogo de vicios (— Teologfa de san
Pablo, 79:161), un eco de la primitiva didaché de la Iglesia. 32. e decreto
de Dios: En Rom 2,14-15 demuestra Pablo que la conciencia pagana
petcibe a veces algo de los preceptos divinos promulgados en la Ley mo-
saica. Como en un eco de 1,21 (gnontes, epignontes), formula su senten-
cia contra los paganos y explica por qué son «sin excusaw. merecen morir:
Tista expresién parece a primera vista referirse a la muerte fisica como
castigo por los vicios que se acaban de enumerar; pero es dificil probar
que las conciencias paganas reconocerfan esto en relacién con todos ellos.
Pablo piensa probablemente en la muerte total (cf. Rom 5,12.19), la
sucrte de todos los pecadores. Es la exclusién del reino de Dios (1 Cor
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6,10; Gal 5,21). aprueban a los que las bacen: La situacién abismal del
hombre pagano se manifiesta no sélo en su propio fracaso, por no honrar
a Dios ni vivir rectamente, sino en que aprueba esta misma conducta
cuando la observa en los demds.

27 A lo largo de esta seccidn merece notarse que Pablo no afirma que
cada uno de los paganos fuera un fracaso moral antes de la venida de
Cristo. El Apdstol habla colectivamente. Mds atin, describe una situacién
de facto; no trata de probar que el paganismo fuera de iure incapaz de
hacer recto al hombre. Cuando los tedlogos cristianos ensefian la necesi-
dad de la asistencia divina para perseverar en una vida natural buena, van
més lejos que Pablo y consideran al individuo y su situacién como resul-
tado de la cafda. La base de su ensefianza, sin embargo, es paulina: el
hombre nada puede hacer sin Cristo. La insuficiencia de la naturaleza
humana y su falta de equilibrio (Rom 7) se manifiestan en seguida cuando
se carece de la influencia de Cristo.

28 11) La ira de Dios se ha manifestado contra los judios (2,1-3,20).
Pablo se vuelve ahora a un lector imaginario que, considerdndose justo,
aplaude entusidsticamente su descripcién del fracaso moral de los paganos.
Tampoco él seria mejor que los paganos, pues a pesar de una superior
formacién moral no hace lo que se supone que debe hacer. En consecuen-
cia, tampoco él escapard a la ira divina.

Se discute acerca de la identidad del anthropos de 2,1-16. Para Crisds-
tomo y Teodoreto se trataba del juez secular o autoridad romana; para
Origenes, del obispo, sacerdote o didcono cristianos; para T. Zahn, del
filssofo o moralista pagano. Pero muchos exegetas modernos (protestan-
tes y catélicos) lo identifican como el judio que se juzga a si mismo supe-
rior a los paganos por razén de los privilegios de su pueblo. Estos auto-
res razonan asi: en 2,17 se alude claramente a los judios. Pero 2,1-16 es
dnicamente una preparacién de esta identificacién explicita. Los vv. 12-16
muestran cémo el conocimiento de los preceptos divinos no es exclusivo
de los judios; ciertas prescripciones de la Torah son conocidas incluso de
los paganos. Implicitamente se establece aqui una comparacién con los
judios. Estos versiculos, sin embargo, corroboran 2,9-10, donde judios y
griegos son puestos en pie de igualdad ante Dios. Este aserto se prepara
en 2,1-8. De ahi que 2,1-16 constituya una acusacién indirecta contra el
judaismo, que se explicita en 2,17 y, llegado el momento, obliga al judio
a pronunciar sentencia contra si mismo. Al desarrollar sus argumentos
contra el judio, Pablo enhuncia el principio general del juicio imparcial de
Dios (1-11), demuestra que la mera posesion de la Ley no es una garantfa
contra la ira de Dios (12-16) y anuncia que el judio y el gentil serdn con-
denados por igual (17-24), y ello a pesar de la circuncisién (25-29). Los
vv. 1-11 y 17-29 se suelen considerar como un ejemplo de diatribé
(—> Teologfa de san Pablo, 79:11).

29 1. asi: Normalmente, la particula dio enuncia la conclusién dedu-
cida de un razonamiento antetior, pero aqui parece sefialar simplemente
la transicién a un nuevo tema. ob hombre que juzgas: Este uso de anthro-
pos («hombre») en una interpelacién directa es caracteristico de las dia-
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tribas de Epicteto (cf. también 2,3; 9,20). t4 te condenas: La sentencia
que repite continuamente Pablo en esta seccién: eres un pecador y, por
consiguiente, objeto de la ira divina. 2. el juicio de Dios: El término
krima podria significar simplemente un «litigio» (1 Cox 6,7) o una «deci-
sién», un «juicio» (Rom 11,33), pero frecuentemente tiene el matiz de
«sentencia adversa, condenaciéns (Rom 3,8; 13,2; G4l 5,20), que es el
sentido que aqui se pretende darle. Esta «condenacién» tecae sobre todos
los malhechores «rectamente» (lit., «de acurdo con la verdads), sin acep-
cién de personas (2,11). 3. gue juzgas: La primera de las dos preguntas
que ponen de relieve la ilusién del critico; una vez hechas, se contestan
por si mismas. Cf. Mt 3,8 («No intentéis deciros a vosotros mismos:
‘tenemos a Abrahdn por padre’»). El descender de Abrahdn no garantiza
nada para el dfa de la ira; cf. Jn 8,33; Gal 2,15. 4. desprecias...: No hay
s6lo ilusién, sino desprecio. Estimar en poco la tardanza de Dios en cas-
tigar el pecado, cosa que en realidad deberfa ser motivo para arrepentirse,
demuestra una negligencia culpable por parte del judio (cf. Sab 11,23;
2 Esdras 7,74). 5. acumulas ira: Es decir, mas motivos para que Dios
reaccione en contra. para el dia de la ira: Cf. comentario a 1,18, Esta
expresién es un desarrollo del «dia de Yahvés (Zac 1,14-18; Am 5,18;
Ez 7,7) y se refiere al tiempo del juicio escatolégico (2 Tes 1,5-10). el
justo juicio de Dios: El término dikaiokrisia (juicio justo) subraya la equi-
dad de la sentencia que se pronunciari aquel dfa. Nétese que Pablo no
aplica a esta accién el término dikaiosyné theou (cf. comentario a 1,17).
Insiste en que el judio impenitente no es capaz de captar la relacién que
hay entre el presente y el futuro juicio de Dios. 6. retribuye a cada cual
de acuerdo con sus obras: Alusién a Sal 62,13 o Prov 24,12, Esta afir-
macién paulina, que no se tomé simplemente del AT en un momento de
exaltada retdrica, ha de tenetse en cuenta a la hora de trazar una sintesis
de su doctrina sobre la salvacién. No est4 en contra de la idea paulina de
la justificacién por la fe. Ciertamente no estd destacando el tema de las
obras en este momento como si se tratara de una argumentacién provi-
sional, para desecharlos mds adelante (— Teologia de san Pablo, 79:
160-161). 1. vida eterna: El premio de los que pacientemente practican
las buenas obras es una vida que disfrutardn «con el Sefior para siempre»
(1 Tes 4,17). El trasfondo veterotestamentario de esta idea es Dn 12,2.
En Rom, esta expresién se refiere siempre a la posesién de la vida en la
«cdad [aion] que ha de venirs (5,21; 6,22.23). 8. pero para los egoistas:
Esta dificil expresién, en que se usa eritheia, no fue claramente compren-
dida por los comentaristas antiguos. Etimoldgicamente, se relaciona con
erithos, «paga del mercenario», y Aristételes se sirvié de este término
(Politica, 5.3) para expresar «egofsmo, ambicién egoista», sobre todo
en un contexto politico. Sin embargo, aparece frecuentemente en con-
textos de «lucha» (eris); al parecer, en el lenguaje popular se confundia
frecuentemente con este otro término (cf. Flp 1,17; 2,3; 2 Cor 12,20;
(idl 5,20). En consecuencia, algunos comentaristas modernos (Lagrange,
lietzmann, Lyonnet) entienden que aqui significa «gente rebelde». De
hecho, cualquiera de estos significa los encaja bien en el contexto, pues
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denotan lo contrario de los que pacientemente practican el bien. Su des-
tino es el furor de Ia ira divina. 9. angustia y desgracia: Expresién del AT
(Dt 28,53.55.57) para aludir a la manifestacién del desagrado de Dios
ante la conducta de los hombres en esta vida (cf. Rom 8,35; 2 Cor 6,4).
Los vv. 9-10 formulan de nuevo los vv. 7-8, aplicando en orden inverso
los efectos de la ira divina a todos los hombres que practican el mal;
formulan de nuevo, en relacién con griegos y judios, lo que Pablo habia
dicho en 1,18. sobre todo ser humano: Lit., «alma». Lagrange piensa que
es intencién de Pablo dar a entender que esos castigos afectardn especifi-
camente al «alma» (psyché) humana. Esta es una interpretacién dema-
siado helenistica de la palabra. Lo mis verosimil es que Pablo utilice la
expresién veterotestamentaria (Lv 24,17) que sirve para decir «todo ser
humano» (—> Teologia de san Pablo, 79:121). el judio primero y también
el griego: Cf. comentario a 1,16. Por haber recibido privilegios dnicos
en la historia de la salvacién, el judio es atin mds responsable cuando
peca. Pero cuando practica lo que es justo, es también el primero en te-
cibir el premio de Dios. Sin que por ello deje de ser tenido en conside-
racién el gentil. 11. Dios no tiene favoritos: Lit., «no hay parcialidad en
Dios». Lo mismo que en Col 3,25; Ef 6,9, Pablo usa prosopolémpsia,
«parcialidad», término que sélo aparece en escritos cristianos, pero que
se ha formado a partir de una expresién de los LXX, prosopon lambanein.
Traduce el hebreo pinim nis@, «alzar el rostro», expresién que alude al
gesto gracioso de alguien que, al mostrarse favorable a otro, hace que éste
levante la cabeza (Mal 1,8; Lv 19,15). En Dios no se da este gesto de
alzar el rostro. Asi resume Pablo la formulacién del principio subyacente
a lo que viene exponiendo en estos once versiculos. Dios no tiene acep-
cién de personas. Asi, a pesar de todos sus privilegios, los judios no sal-
drdn mejor parados que los gentiles, a menos que hagan lo que de ellos
se espera.

30 12. sin la Ley: No simplemente «sin una ley», sino especifica-
mente sin la Ley mosaica. El contexto se refiere a los gentiles, que vivian
carentes del beneficio de la legislacién mosaica. Si pecaron ignorando sus
prescripciones, peteceran sin ninguna referencia a ella. Su pecado lleva
consigo su propia condenacién, aunque no se les aplique la Ley. En esto,
Pablo lleva la contraria a las ideas vigentes entre los judios. todos cuantos
pecaron bajo la Ley: La expresién en nomé (sin articulo) se refiere tam-
bién a la Ley de Moisés. Desde hace siglos los comentaristas intentan de
cuando en cuando establecer alguna diferencia entre el uso de ho nomos
(la Ley mosaica) y nomos {ley en general, o incluso «ley naturaly). Pero
semejante distincién carece de todo apoyo filol6gico (en contra de M. Zer-
wick, GrBib § 177; — Teologia de san Pablo, 79:106). Lo que hagan
los hombres serd el Gnico criterio por el que serdn juzgados. Este versiculo
se explica en los dos siguientes. 13. los gue oyen la Ley: El judio no es
justo ante Dios simplemente por conocer las prescripciones de la Torah,
que oye leer cada sibado en la sinagoga. Pablo usa una conocida distin-
cién parenética_de los rabinos entre conocimiento y accién (cf. Pirge
Aboth 1,17 [APOT 2, 6941). los hacedores de la Ley: Pablo adopta un
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punto de vista judio, por conveniencia de la argumentacién, y se hace eco
implicitamente de Lv 18,5 («el que observe estas cosas encontrars la
viday; cf. Gél 3,12). serd justificado: El verbo en futuro delata el matiz
Jegal escatolégico de justificacién que se espera en el juicio, de acuerdo
con Ja perspectiva judia que Pablo adopta aqui (— Teologia de san Pa-
blo, 79:97). 14. cuando los paganos que no poseen la Ley: En este ver-
siculo y en el siguiente se explica como es que los paganos, que ignoran
las prescripciones de la Ley mosaica, serdn castigados (2,12). observan
instintivamente: Lit., «por naturaleza» (physei), es decir, de acuerdo
con el orden normal, natural de las cosas (AG 877), prescindiendo de
toda revelacién positiva. Siguiendo la orientacién de la physis, los gentiles
se trazan a si mismos normas de conducta y llegan a conocer al menos
algunas de las cosas que la Torah prescribe a los judios. lo gue prescribe
Iz Ley: Lit., «las cosas de la Ley», expresion que no ha de entenderse
demasiado rigidamente, como si se aludiera a todos y cada uno de los
preceptos de la Torah, pues si bien Pablo admite que los gentiles obser-
van «las cosas de la Ley», su afirmacién se incluye en una frase temporal
genérica, «siempre que...». aunque 1o tiene la Ley: El beneficio de una
legislacién revelada, como el que disfrutaban los judios. ellos son [una,
la] ley para si mismos: Porque poseen en si una physis como gufa de su
conducta, una guia que es «no sdlo relativa o psicoldgica, sino absoluta
y objetivas (O. Michel, Romer, 68). Nétese que en este versiculo Pablo
dice ethné, «gentiles», lo que no significa «todos los gentiles». Segundo,
no supone necesariamente un perfecto cumplimiento de todos los precep-
tos. Tercero, usa physei en un contexto que se refiere primariamente al
conocimiento: aun sin la Ley, los gentiles conocen instintivamente lo que
se ha de hacer. El término no significa «por naturaleza» en cuanto que se
contrapone a «por gracia». Su punto de vista no es el que adoptard mds
tarde la teologfa al plantear este problema: si la voluntad del pagano es
suficiente physei para guardar la ley natural. 15. demuestran gue lo que
exige la Ley estd escrito en sus corazomes: Lit., «la obra de Ia Ley estd
escrita». Pablo usa en singular una expresién que en otros lugares emplea
con sentido peyorativo, «las obras de la Leys, erga nomou (Rom 3,20.28;
G4l 2,16 [cf. comentario]; 3,2.5.10), o simplemente erga (Rom 4,2.6;
9,12.32; 11,6; Ef 2,9). Son las «obras» que prescribe la Ley. La expre-
sién no aparece en el AT ni en la literatura rabinica, pero si en la LQ.
Pablo afirma que tal es la real condicién presente de la conciencia
gentil. sus pensamientos debaten su causa en pro y en contra: Esta ver-
sién de una dificil frase toma la expresién mzetaxy alléelon (entre uno y
otro) como alusiva al debate interno que plantean entre si los pensamien-
tos en la conciencia del gentil. El debate se referirfa a las acciones del
propio gentil. Algunos comentaristas (Sanday-Headlam, Lyonnet) lo en-
tienden como una referencia a los pensamientos que critican o defienden
las acciones de otros, y traducen: «en sus discusiones unos con otros»
(cf. C. Spicq, RB 47 [19381, 50-80). 16. Légicamente, este versiculo si-
gue a 2,13, y algunos comentaristas han sugerido que los vv. 14-15
forman un paréntesis o se hallan desplazados. Sin embargo, la tradicién
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manuscrita es constante. Pablo no quiere decir que la conciencia de los
gentiles entrard en actividad dGnicamente el dia del juicio, sino que espe-
cialmente en ese dia rendird su testimonio. Hay aqui un anacoluto. czando
Dios juzgue por Jesucristo: Los judios contemporincos esperaban que
Dios ejercerfa su juicio a través del un Elegido (Henoc 45,3-6 [APOT
2, 214]). Pablo aplica esta creencia a Jesds. La expresién preposicional
dia Christou se refiere aqui a Jesds en su funcién escatolégica (—> Teolo-
gfa de san Pablo, 79:135). segsin mi evangelio: La proclamacién del papel
que corresponde a Jests en el juicio escatolégico forma parte de la «buena
noticia» de la salvacién que Pablo predica. Se trata, por supuesto, de un
juicio salvifico.

31 17. ti que te lUamas judio: El critico imaginario es ahora identifi-
cado con el nombre que comtnmente se daba en la didspora al miembro
del pueblo elegido. Esta es la primera de dos series formadas por cinco y
cuatro frases provocativas, dispuestas paraticticamente, en que Pablo re-
sume las pretensiones judias: soy judio; confio en la Ley; mi gloria es
Yahvé (cf. Jr 9,24); conozco su voluntad; instruido en la Ley, sé lo que
es bueno y lo que es malo. 19-20. Otras cuatro expresiones desafiantes
revelan la actitud del judio ante los demads. Pablo no niega los privilegios
de Israel {Rom 9,4-5), pero tampoco deja de ver el engafio que hay en la
habitual complacencia de los judios. 21. jno te ensefias a ti mismo?: La
complicada frase iniciada en 2,17 queda sin terminar; Pablo se interrumpe
para dirigirse directamente al judio, enfrentdndosele con cinco agudas
preguntas (2,21-23) que ponen de manifiesto el abismo que hay entre lo
que ensefia y lo que practica. no robards: Ex 20,15.

22. ti que te horrorizas de los idolos, sin embargo, saqueas sus tem-
plos: Cf. Dt 7,25-26. ;Por qué introduce Pablo esta extrafia acusacién?
¢Habfa motivos para acusar a los judios contempordneos de saquear los
templos (cf. Act 19,37)? Al parecer, Josefo tenfa dificultades para respon-
der a la acusacién de que el nombre griego de Jerusalén, Hierosolyma, se
derivaba del verbo hierosylein, «saquear un templo» (Ant., 4.8,10 § 207;
CAp 1.34-35 § 310-11, 318). Si Pablo estd pensando en algo parecido,
su acusacién resultaria muy expresiva. 24. por culpa vuestra el nombre de
Dios es denigrado entre los gentiles: Pablo termina su acusacién acomo-
dando las palabras de Is 52,5. El TM (¢corrompido?) lee: «Todo el dia
mi nombre [el de Yahvé] es vilipendiado». Se refiere al desprecio del
conquistador caldeo hacia la debilidad del Dios de Israel, que permite
desgracias como la derrota y el exilio que se han abatido sobre su pueblo,
La versién de los LXX es mds explicita: «Por culpa vuestra mi nombre
es continuamente blasfemado entre las naciones». Pablo cita los LXX,
pero acomoda el texto: porque vosotros violdis la Ley, mi nombre es des-
preciado entre los gentiles, que ven cémo los judios provocan a su Dios,
¢No deberia haber citado més bien Ez 36,20?

32 25. Pablo se adelanta a resolver una posible objecién: «Quizg
nosotros, los judios, no cumplamos la Ley como debiéramos, pero al me-
nos estamos circuncidados». También rechaza este argumento. circunci.
sién: El «signo de la alianza» (Gn 17,10-11; cf. Rom 4,11; Jub 1528)
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incorporaba a un individuo al pueblo elegido de Dios y le aseguraba la
vida en la era por venir (cf. J. Bonsitven, Judaisme palestinien, 2 [Paris,
19351, 170). Una vez mds, Pablo no niega el valor de la circuncisién nt
la herencia de Israel que ella significa. Pero no sitve como sustitutivo del
cumplimiento de la Ley. 26. [a incircuncision se cuenta como circunci-
sién: La audaz pregunta de Pablo equipara al pagano bueno con el judio
circuncidado; sonarfa como una abominacién a los ofdos fariseos (cf. co-
mentario a G4l 5,6). 28. no es judio: Culmina la argumentacién de Pablo.
Al formalismo religioso de los judios de su tiempo opone el principio de
la motivacién interior de las acciones humanas: la circuncisién del cora-
zén ya proclamada en el AT (Jr 4,4; 9,24-25; Ez 44,9; Dt 10,16; 30,6).
Pues Dios no considera a los hombres de acuerdo con las apariencias
exteriores, sino que «juzga los secretos de los hombres a través de Cristo
Jests» (2,16). 29. Iz verdadera circuncisién es la del corazén, la del Espi-
vitu, no de la letra: Por 2 Cor 3,6 sabemos que el contraste en Ia letra y
el Espiritu es un procedimiento paulino para resumir las realidades de
ambas dispensaciones, la nueva y la antigua. Esta dltima estaba regida por
un c6digo escrito, una norma extrinseca que habia de ser observada y
tenida muy en cuenta; la ptimera estd vitalizada por el don divino del
Espiritu, un principio interior que remodela la intimidad y la conducta
del hombre. Asf, la circuncisién del corazén, que ya ensalzé tanto el AT,
adopta un nuevo matiz. No se trata exactamente de una circuncisién es-
piritual del corazén (referida al preuma del hombre), sino de la que se
da en virtud del mismo Espiritu de Cristo. su alabanza no procede de los
hombres, sino de Dios: El verdadero judio es el israelita de espiritu que
tiene un corazén circuncidado; como tal serd reconocido por Dios, y de
él recibira alabanza. No le preocupa la alabanza que los hombres podtian
tributarle al ver c6mo observa ficlmente la Torah. Es posible que Pablo
juegue con la palabra hebrea que significa «judio», y°bdd:, que se deriva
del nombre patriarcal Judd (Y¢hdidah), que en la etimologia popular del
AT (Gn 29,35; 49,8) se explica como pasiva de hddah (hifil de ydb),
«alabado». El hombre de corazén circuncidado es el tnico que recibe
alabanza ante Dios: éste es el verdadero «judios.

33 El anterior ataque de Pablo implica evidentemente que los judfos
no tienen en realidad ninguna ventaja con respecto a los paganos, a pesar
de que en principio el Apéstol estuviera dispuesto a reconocerles cietta
pteeminencia (1,16; 2,9-10). Ahora, en el cap. 3, responde a una obje-
cién imaginaria sobre este punto y vuelve a sus tesis: a pesar de los ordcu-
los divinos de salvacién consignados en sus libros sagrados, también la ira
de Dios se encenderd contra los judios. La argumentacién de Pablo en
este capitulo no es muy sistemdtica. A veces disputa con un oponente
imaginario, a veces consigo mismo. Sus razonamientos estin a lo sumo
apuntados. Empieza con una multiple respuesta «en primer lugar...»),
pero no la continta luego. Todo ello es como un eco de los debates de la
sinagoga.

La relacién de 3,1-8 con el resto de la carta es objeto de discusidn.
Aquélla dependerd de cémo se interpreten las «palabras de Dios» (3,2)
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y «algunos» en «¢qué si algunos de ellos fueron infieles?» (3,3). ¢A quién
se refiere «algunos»? Si alude a los judios incrédulos contemporineos
que se negaron a aceptar a Cristo como cumplimiento de las promesas
mesi4nicas, entonces todo el parrafo seria como un avance de Rom 9-11,
y vendrfa a ser como una afirmacién provisional acerca del judaismo con-
tempordneo, antes de abordar Pablo el tema de la culpabilidad universal
del hombre en 3,9-20. Esta es la interpretacién que dan Althaus, Cornely,
Kuss, Lyonnet, Sanday-Headlam, etc. Sin embargo, no se ve qué razones
haya para restringir «las palabras» a las promesas mesidnicas y «algunos»
a los judios contempordneos. Preferimos (con Barrett, Lagrange, Leen-
hardt, Lietzmann, Michel) entender que el pasaje se refiere a los judios
de toda la historia pasada de Israel, que generacién tras generacién fue-
ron infieles a Yahvé y se hicieron objeto de los reproches de Dios.

34 1. ;qué ventajas tiene, por tanto, el ser judio?: Si poseer la Ley
y la circuncisién nada significa, ¢qué ventajas tiene el ser miembro del
pueblo elegido? 2. en primer lugar: Asi empieza Pablo su explicacién,
pero no habrd un segundo punto. En vez de ello, su comentario de la
primera ventaja le trae a la mente la infidelidad de Israel. las palabras de
Dios: Su posesién es una evidente ventaja. En los LXX, ta logia tou theou
(Sal 107,11; Nm 24,4.16) son las «palabras de Dios» transmitidas a los
profetas para que éstos las comuniquen a los hombres; incluyen no sdlo
revelaciones y promesas, sino también normas de conducta (cf. C. Spicq,
L’Epitre aux Hébreux, 2 [Paris, 1952], 143; J. W. Doeve, en Studia
Paulina [Hom. J. de Zwaan; Haarlem, 19537, 111-23). Pero al igual que
en otros pasajes del NT (Heb 5,12; 1 Pe 4,11), la expresion se refiere
aqui al AT en general, como palabras de Dios para la salvacién, que fue-
ron confiadas a los judfos. Nada en la misma expresién o en el contexto
restringe el sentido a las promesas mesidnicas, que en Rom 9,4 son lla-
madas «promesas» (epaggeliai). 3. ;qué si algunos de ellos fueron infie-
les?: Puesto que apistec puede significar lo mismo «negarse a creer» que
«ser inctéduloy (cf. AG 84), aqui podria tener cualquiera de estos sig-
nificados o los dos, ya que pueden citarse numerosos ejemplos del AT
acerca de la incredulidad histérica de Israel (Nm 14; Ex 15,22ss) o de su
infidelidad (1 Re 18,21; Os 4,2, etc.). Sélo «algunos» fueron infieles.
Pero Pablo no lo entiende en modo alguno como una restriccién temporal;
tampoco piensa en el «resto» (Rom 9,27; 11,5) que acepté a Cristo y se
convirtié en la Iglesia judeo-cristiana. ¢puede su infidelidad anular la fi-
delidad de Dios?: Como depositarios de las palabras divinas, los judios
posefan las protestas de fidelidad de Yahvé al pueblo de su alianza (Ex
34.6; Os 2,23; Nm 23,19; Is 55,11). Pero su fidelidad a estas palabras,
¢no dependeria de la fidelidad de Israel para con su Dios? 4. jen modo
alguno!: La sugerencia de la infidelidad de Dios se rechaza con la indig-
nada negativa m¢é gemoito (realmente, un deseo negativo, «jno suceda
asfl», Bl-Deb-F § 384). En los LXX traduce la expresién hebrea b4ilah,
«lejos de [mil». La fidelidad de Dios no se mide por la del hombre;
éste es un punto fundamental en la docttina de Pablo sobre la justicia.
Dios siempre es justo y justificard a Tsrael (3,26). Dios tiene que ser ver-
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dadero, aunque todo hombre sea mentiroso: Al aplicar aléthés a Dios,
Pablo juega con sus dos significados: 1) «verdadero, honrado»; 2) «fiel,
leal». Aunque obviamente el segundo es el que encaja en el contexto, no
puede ser excluido el primero a causa de la alusién a Sal 116,11 [LXX:
115,21, que se refiere al hombre como mentiroso. como estd escrito:
Cf. comentario a 1,17. Pablo cita Sal 51,6 no segin el TM («Para que
seas justificado en tu sentencia, vindicado cuando condeness), sino de
acuerdo con los LXX («Para que seas justificado en tus palabras y venzas
cuando seas puesto a pruebas). En el TM, el salmista confiesa que, aun
cuando la sentencia divina recaiga sobre David por el pecado de éste con
Betsabé, los hombres reconocerdn que Dios es justo. Pero en la forma de
los LXX, que se cita, se pierde el sentido de «sentencia» y «en tus pala-
bras» queda referido a las «palabrass (3,2), de forma que, incluso en su
infidelidad, David aprendié que Dios es fiel: «No seré falso con Davids
(Sal 89,35). Pablo cita las palabras del salmista para corroborar su propia
tesis de que Yahvé siempre se mostté fiel a sus palabras. 5. si nuestra
maldad demuestra la justicia de Dios: Conclusién légica del razonamiento
de Pablo. Si la infidelidad de David no anula la fidelidad de Dios, sino
que més bien la pone de manifiesto, entonces la malicia del hombre dard
como resultado la manifestacién de la justicia de Dios (en cuanto al atri-
buto, cf. comentario a 1,17). ¢es Dios injusto al lanzar su ira [sobre
nosotros]?: No hay contradiccidn en el hecho de que Dios manifieste a
la vez su justicia y su ira. S6lo una manera humana de considerar las cosas
podria sugerir que la malicia humana no debe ser visitada por la ira de
Dios. A esta pregunta subyace la sugerencia de que, si ciertamente la
malicia del hombre hace que se manifiesten la justicia y la fidelidad sal-
vificas de Dios, serfa injusto que éste manifestara también su ira. De
nuevo rechaza Pablo enfiticamente esta idea; cf. comentario a 3,3. 6. de
otro modo, ¢cémo juzgaré Dios al mundo?: Una creencia bésica judia
consideraba a Yahvé como juez escatoldgico del mundo (Is 66,16; Joel
3,12; Sal 94,2; 96,13; cf. Rom 2,16). 7. si la verdad de Dios: Esta es
realmente la misma objecién de 3,5: implica simplemente un tercer atri-
buto. 8. Pablo no se esfuerza demasiado para refutar el sofisma que im-
plica la acusacién levantada contra él (o los cristianos en general). En el
texto nada hay que sugiera la posibilidad de que realmente tales acusa-
ciones circularan en la Iglesia romana y que tal fuera la razén de que sean
mencionadas.

35 9-20. Después de la diatriba de 3,3-8 vuelve Pablo a la pregunta
original (3,1) acerca de las ventajas de los judfos. Indirectamente ya ha
demostrado que incluso las infidelidades de Israel demuestran su posicién
privilegiada, pues Yahvé ha sido fiel a las palabras de salvacién comuni-
cadas en otro tiempo a su pueblo, Pero, en contraste con esta fidelidad,
se alza la infidelidad de los judios, cuyas raices se encuentran en el hecho
dc que todos los hombres, tanto judios como griegos, son pecadores, como
afirma la Escritura, que se citard en esta seccién con la que Pablo con-
cluye su exposicién acerca de la ira de Dios manifestada contra los judios.
9. entonces, ¢qué? ;Tenemos nosotros [los judios] alguna ventaja? No,
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en absoluto: Aunque el sentido global de esta dificil frase estd claro por
el contexto, no resulta f4cil de traducir. La traduccién que damos es la
comtnmente aceptada, pero hay otras posibles: 1) «¢Estamos nosotros
los judios en desventaja (entendiendo el verbo en pasiva, «sobrepujados»,
mientras que la traduccién anterior lo tomaba como voz media)? No en
todos los sentidos». 2) «Estoy yo (lit., «nosotros» [plural de autor]} pro-
tegiéndome a mi mismo?». Sea cual fuere la traduccién correcta, no hay
duda en el sentido de la siguiente afirmacién. fodos estdn bajo [el poder
del] pecado: la tesis fundamental de Pablo acerca del hombre sin el
evangelio (cf. 3,23; 5,12). Se menciona por vez primera el «pecado» en
Rom. Es una fuerza personificada como un amo que domina a un esclavo.
Mantiene a los hombres sujetos a s y alejados de Dios (— Teologfa de
san Pablo, 79:99-104). 10. como est4 escrito: Cf. comentario a 1,17, Para
probar su aserto, Pablo cita una «cadena» o serie de textos veterotesta-
mentarios toméndolos de Sal y de los Profetas, para ilustrar el tema co-
min del hombre que no es justo. Se trata de un subgénero literario
conocido como testimonia, del que hay ejemplos en la 1.Q, en un texto
que ilustra las esperanzas mesidnicas de los esenios (4QTest; cf. J. M. Al-
legro, JBL 75 [19561, 182-87; J. A. Fitzmyer, TS 18 [19571, 513-37).
Es probable que Pablo usara una «cadena» ya existente (asi, M. Dibelius,
TRu 3 [1931], 228). Los textos derivan de Sal 14,1-3 (0 53,2-4); 5,10;
140,4; 10,7; 36,2 e Is 59,7-8. Van unidos mediante alusiones a partes
del cuerpo (cuello, lengua, labios, boca, pies, ojos); todo el hombre es
pecaminoso a los ojos de Dios. Al citar estos testimonia, Pablo utiliza
las Escrituras de los propios judios para demostrar que ellos, igual que
los gentiles, estdn «bajo el pecados. En cada caso, el correspondiente
pasaje se refiere a los judios, al menos a los que entre ellos son pecadores.
36 19. [z Ley: Aunque ninguna de las citas de 3,10-18 est4 tomada
del Pentateuco (Térah), Pablo llama a todo el AT «la Ley» (cf. 1 Cor
14,21), designdndola, de acuerdo con la costumbre rabinica, por la mis
autorizada de sus partes. para los que estin bajo la Ley: Pablo encuentra
apoyo para su tesis en el mismo AT, que habla sobre todo para los judios.
el mundo entero quede por responsable ante Dios: Lit., «quede expuesto
a juicio por Dios». La universalidad del fracaso moral del hombre sin el
evangelio se subraya mediante el triple uso del adjetivo pas, «todo, cada
cual», en 3,19-20. Es una repeticién de 3,9. 20. por observar la Ley:
Lit., «por las obras de la Ley [mosaical»; cf. comentario a 2,15. No ha
de entenderse simplemente como «buenas obras», sino como aquellas que
se realizan precisamente para cumplir la Ley y que eran consideradas por
los judios como medios de alcanzar la justicia ante Dios. ningin ser bu-
mano serd bhecho justo a sus ojos: Cita implicita de Sal 143,2, un salmo
de lamentacién individual, en que ¢l salmista, consciente de su condicién
pecadora y de la justicia trascendente de Yahvé, confiesa su impotencia
para defenderse. En vez de esto recurre a la «fidelidad» (en griego, alé-
theia = *minab en hebreo) y «justicia» (en griego, dikaiosyné = s°da-
gah en hebreo) caracterfsticas de Yahvé. Cf. comentario a 1,17. El TM
del salmo dice: «Ante ti, ningdn hombre vivo es justo»; Pablo, sin em-
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bargo, cita los LXX, que tienen el verbo en futuro, y en vez de «hombre
vivo» dice «carne», usando un hebraismo (Is 40,5). Pero afade signifi-
cativamente «por la observancia de la Ley». Acomoda, por consiguiente,
el grito del salmista a un problema especifico: el logro de la justicia me-
diante la Ley. Lo mismo hace en G4l 2,16. Que ningin hombre es justo
en presencia de Dios es también una tesis esenia en la LQ (1QH 4,30-31;
7,16; 12,19; 16,11). a través de la Ley [viene dinicamente ] la conciencia
del pecado: Se preludia aqui la elaborada exposicién acerca de la funcién
de la Ley (7,7ss). Su cometido esencial es el de un indicativo moral que
otorga al hombre un profundo y efectivo conocimiento (epigndsis) del
desorden moral como una rebeldia frente a Dios. Completa la conciencia
del hombre, que de otro modo sélo tendria un conocimiento vago del
desorden moral, haciendo que lo vea como una transgresién formal (para-
basis). Sin la Ley no habria transgresién ni rebeldfa (Rom 4,15; 5,13;
cf. P. Benoit, RB 47 [1938], 486; Exégése, 2, 14). Pero si la Ley declara
pecadores a todos los hombres y les hace conscientes de su condicidn,
a fortiori ocurre lo mismo con los judios a los que fue dirigida, que son,
por tanto, objeto de la ira divina al igual que los paganos, cuya perversién
y degradacién morales ponen de manifiesto su condicién.

37 ¢) DESARROLLO POSITIVO DEL TEMA: LA JUSTICIA DE Dios SE
HA MANIFESTADO A TRAVES DE JESUCRISTO Y ES PARTICIPADA POR LA FE
(3,21-31). Hasta este momento, Pablo ha desarrollado su tema por via
de antftesis, demostrando que la condicién humana sin el evangelio es
tal que pide la intervencién de la ira de Dios. Ahora demostrard que con
la venida de Jesucristo ha comenzado una nueva etapa en la historia hu-
mana, ya que esta venida fue una manifestacién de la justicia y la fideli-
dad de Dios. El evangelio, que proclama esta venida y sus efectos, es, por
consiguiente, «el poder de Dios para la salvacién de todo el que tiene fex»
(1,16). Pablo explica ahora positivamente cémo es esto. Los vv. 21-31
constituyen una importantisima patte de Rom, pues formulan la esencia
de su evangelio: la salvacién por la fe en el acontecimiento Cristo. En
ellos se desarrolla el tema de la manifestacién de la justicia divina; Pablo
aborda los temas de: 1) su relacién con la Ley (3,21); 2) su destino uni-
versal (3,22); 3) su necesidad y espontaneidad (3,23-24); 4) su naturaleza
y gratuidad (3,23-24); 5) su modo de manifestacién (3,24-25); 6) su ini-
ciativa (3,25); 7) su finalidad (3,25-26); 8) sus consecuencias practicas
(3,27-31).

38 21. ghora: Este versiculo no expresa la conclusién 16gica de lo que
precede. El adverbio «ahora» tiene sentido temporal y se refiere a la
nueva era que ha sido inaugurada, que sustituye a la de la Ley, la circun-
cisién y las promesas; la etapa de la ira cede el paso a la de la justicia.
Iiste es el primer caso en que se emplea el «‘ahora’ escatoldgico», que no
serd infrecuente en Rom (3,26; 59.11; 6,22; 7,6; 8,1.18; 11,5.30.
31, etc.). independientemente de la Ley: Pablo insiste: la Ley mosaica
nada tiene que ver con esta nueva manifestacién de la justicia de Dios,
al menos directamente (cf. G4l 2,19). La dispensacién salvifica cristiana
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es independiente y estd destinada a sustituir a la Ley (Rom 10,4). la jus-
ticia de Dios se ha manifestado: Cf. 1,17. En 3,20 citaba Pablo Sal 143,
aludiendo a la condicién divina de la justicia. Este es muy probablemente
el sentido que se pretende aqui también: se ha revelado este atributo di-
vino. No se trata de la justicia vindicativa o conmutativa, sino de la bon-
dad y de la justicia salvifica con que Dios libera a su pueblo en una accién
que se parece al gesto de condonar una deuda (— Teologfa de san Pablo,
79:94-97). recibiendo testimonio de la Ley y de los Profetas: Pablo, sin
embargo, concede que el AT estaba en condicién privilegiada para pre-
parar esta manifestacién de la justicia de Dios (Rom 1,2; G4l 3,24-25).
De hecho, todavia sigue dando testimonio (participio presente, que expre-
sa simultaneidad con el verbo principal). Rom 4,1-25 ilustrars esta idea.
«La Ley y los Profetas» representan el AT (cf. Act 13,15; 24,14; 28,23;
Mt 5,17; 7,12; 11,13; 20,40). 22. mediante la fe en Jesucristo: Lit., «me-
diante la fe de Jesucristo»: genitivo objetivo, como en Rom 3,26; G4l
2,16.20. Pablo no se refiere a la fidelidad de Cristo para con el Padre
ni propone esta fidelidad como modelo de conducta cristiana. Cristo es
més bien la manifestacién concreta de la justicia de Dios, y el hombre
se apropia los efectos de esta justicia asi manifestada mediante la fe. Esta
manifestacién es comprendida tan sélo por quienes tienen los ojos de Ia
fe. En cuanto a la fe, cf. comentario a 1,17. El Concilio de Trento enten-
dié la «fe» de que se habla aquf como el «inicio de la salvacién humana,
el fundamento y raiz de toda justificacién» (DB 801; DS 1532). Hay
aquf una reformulacién de las ideas de Pablo en términos de una posicién
ligeramente distinta ante el problema. para todos los que tienen fe: El
destino universal de los efectos de la justicia divina. Esta forma breve
(eis pantas) se prefiere normalmente a una lectura inferior que aparece
en algunos manuscritos (D, G, Vg.), «para todos y sobre todos» (eis
pantas kai epi pantas). sin distincidn: Entre judios y griegos (cf. Rom
10,12).

39 23. todos los hombres pecaron: La salvacién cristiana, que abarca
a todos los hombres, se opone a la universalidad del pecado entre ellos.
Pablo piensa ante todo en los dos grupos histéricos de la humanidad,
judios y griegos; sin embargo, esta formulacién absoluta implica la idea
de «todos los individuos». El verbo hamartand, que tiene en el NT su
significado bésico de «errar el blanco» (no lograr un objetivo moral),
como en griego cldsico y en los LXX, tiene también el matiz de trans-
gresién contra la divinidad, la costumbre o la ley. Denota las acciones
personales, individuales con que el hombre hace el mal. No hay alusién
aqui al pecado habitual u original (cf. ThDNT 1, 308-13). se privaron
de la gloria de Dios: A causa de su pecado permanecen sin participar en
la gloria de Dios. Por tal se entiende la brillante manifestacién externa
de la presencia de Yahvé, llamada £3b6d en el TM y doxa en los LXX
(Ex 24,17; 40,34-38). Para Pablo, doxa es algo que se comunica al hom-
bre cuando éste se acerca a Dios (2 Cor 3,18; 4,6). Alejado de la presen-
cia intima de Dios por el pecado, el hombre se ha privado de algo que fue
suyo. El verbo hystered significa «llegar demasiado tarde, perder por cul-
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pa propia», y de ahi, «necesitar, carecer, estar privado». La voz media
que se usa aqui implica que el hombre, por sus propios actos, no ha al-
canzado su objetivo moral y se ha privado, en consecuencia, de la gloria
divina. No hay razén para pensar que Pablo alude a la creencia contem-
pordnea de que Addn (y Eva) estaba revestido de glotia antes de la
cafida (Apoc. Mois. 20,2 [APOT 2, 146]; cf. 1QS 4,23; DD 3,20).
24. por su gracia [o favor]: La dispensacién cristiana se debe totalmente
a la benevolencia misericordiosa y gratuita del mismo Dios. Aunque Pablo
utilice charis, no debe intentarse ver en esta expresién la causa formal
de la justificacién (F. Prat, La teologia de san Pablo [ Méjico, 19471,
232n). Pablo tiene en cuenta la nocién veterotestamentaria de benevo-
lencia, raiz de las relaciones de alianza entre Dios y su pueblo. Una no-
cién muy semejante aparece en la LQ (1QH 6,9; 7,27.20; 13,16-17).
[todos] ban sido bechos justos: Los hombres consiguen aquel estado de
rectitud ante Dios que los judios de la antigua dispensacién trataban de
lograr mediante la observancia de la Ley; sin embargo, son conscientes
de que no lo consiguen en virtud de algo que encuentren en si mismos,
sino que se debe tUnicamente al favor benevolente de Dios. Escribiendo
en la atmdsfera de sus controversias con los judaizantes, Pablo sigue ha-
blando de Ias nuevas relaciones entre Dios y el hombre en Cristo con
términos legales y juridicos. Lo que ocurre al hombre en esta nueva ma-
nifestacién de la justicia de Dios no carece de ciertos aspectos legales,
jutidicos. Pero afirmar que la idea de Pablo es tnicamente que el hombre
es «declarado justo», aunque siga siendo pecador, implicarfa anular la
«nueva creacién» y toda la realidad cristiana que est4 proclamando, pues
en esta «nueva creaciény» el hombre se convierte realmente en la «justicia
de Dios» (2 Cor 5,17-21; —> Teologia de san Pablo, 79:97). gratis: Con
esta expresién se excluye que el hombre pueda alcanzar o merecer Ia
justificacién por si mismo. Se trata de un puro «don» de Dios (Ef 2,8).
El Concilio de Trento fue mds alld y declard que gratis significa que ni la
fe ni las obras merecen la gracia de la justificacién (DB 801; DS 1532);
cf. Divino afflante Spiritu, S 47. por la redencién de Jesucristo: El estado
de rectitud del hombre ante Dios se hace realidad dnicamente por la
benevolencia y la justicia de Dios, que se manifiestan en la liberacién re-
dentora de Cristo Jesds. Apolytrosis se define muchas veces como «reden-
cién», la compra o liberacién de un esclavo mediante el pago del cotres-
pondiente rescate (AG 95). Sean cuales fueren las resonancias de esta
expresién (—> Teologia de san Pablo, 79:90-93), el término expresa ante
todo una liberacién (cf. Rom 8,23; Ef 1,7.14; 4,30; Col 1,14; 1 Cor
1,30). Se trata de una nueva liberacién, que tiene y cumple el sentido de
la liberacién de Israel realizada por Yahvé en el éxodo (cf. Sal 78,35;
18,15-19). En principio, esta liberacidn ya ha tenido lugar en la muerte
y resurreccién de Jests (3,25), pero su fase definitiva atin no se ha con-
vertido en una realidad (Rom 8,23; Ef 4,30). Esto es lo que incluso aqui
se insinta, cuando Pablo utiliza el titulo «Cristo», que €l relaciona ante
todo con la funcién futura, escatolégica de Jests (cf. O. Cullmann,
Christologie du NT [Neuchatel, 1966], 97-117).
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40 25. Dios lo destiné: No estd claro el sentido de proetheto. Podria

significar «Dios lo designé para que fuese...» (NEB, Origenes, Lagrange);

es decir, se lo propuso a s{ mismo cuando trazaba planes para la salvacién

del hombre, Pero si se carga el acento en la preposicién pro, que entra en

Ia composicién del verbo, significaria «Dios lo proclamé», es decir, lo

presenté en publico. Habria entonces una alusién no tanto a los planes

divinos de salvacién cuanto a la crucifixidn (cf. G4l 3,1). Nétese que la

iniciativa de este acto redentor se atribuye al Padre (bo theos). como

medio de expiacién: Dios establecié a Cristo como bilastérion. Si se toma

este término como un adjetivo masculino, significaria «como expiatorio».

Entendiéndolo como sustantivo neutro denotaria concretamente «un me-

dio de expiacién». Ni el uso de Pablo ni el trasfondo veterotestamentario

sugieren que este término, derivado de hilaskomai, tenga nada que ver
con propiciacién en el sentido de aplacar a un Dios airado. En los LXX
expresa unas veces el acto por el que Dios perdona el pecado o la supre-
sién ritual de una impureza cultual que impide la comunién de una per-
sona o un objeto con Dios. Como hilastérion es el término griego para
designar el «propiciatorio» del santo de los santos (Lv 16,2.11-17), es
posible que Pablo quiera dar a entender que Cristo crucificado se convit-
ti6 en propiciatorio de la nueva dispensacién, el «medio para expiar» los
pecados que apartaban a los hombres de Dios (~> Teologia de san Pablo,
79:86; cf. 2 Cor 5,19). [eficaz] por la fe: Esta expresién, dificil de tra-
ducir por su cardcter oscuro y porque, en cierta medida, rompe la expo-
sicién de Pablo, es capital en su argumentacién: aunque el aspecto més
importante de la salvacién cristiana es lo que Jests hizo al morir y resu-
citar, sus beneficios sélo se participan «mediante la fes. para demostrar
su justicia: Esta es la primera de dos afirmaciones paralelas que revelan
la finalidad de la cruz. La muerte expiatoria de Cristo manifiesta de ma-
nera irrebatible 1a bondad y la justicia salvificas del Padre. En consecuen-
cia, el estado de justicia del hombre brota de la justicia del mismo Dios.
Los esenios de Qumrin también atribuian el perdén del pecado a la
justicia de Dios (1QH 4,37; 11,30-31); en cierto sentido, esto tiene sus
rajces en el AT (Sal 143,1-2.11; Esd 8,13-15; Dn 9,16). En Qumrén se
trata de un perdén que se espera para el ésjaton, pero en Pablo el acto
liberador ya ha tenido lugar (cf. P. Benoit, NTS 7 [1960-61], 293-95).
por la remision de los anteriores pecados de los hombres: Frase dificil.
Se utiliza aqui un término raro, paresis, que los comentaristas antiguos
entendieron en general como «remisiény, sentido que tiene en griego
extrabiblico (AG 631). En consecuencia, la muerte de Cristo seria una
demostracién de la justicia divina en el sentido de que perdond los peca-
dos cometidos antetiormente por los hombres, pecados que esperaban a
ser perdonados en aquel gran Dia de la Expiacién (cf. Act 13,38; Heb
9,15). Muchos comentaristas, sin embargo, prefieren el sentido de «no
tener en cuenta, pasar por alto, dejar sin castigo» (asi, Barrett, Huby,
Michel, Kuss). Este sentido etimolégico se deriva del correspondiente
verbo parienai; pero, pot otra parte, cuenta con testimonios dudosos a su
favor. En este caso, la muerte de Cristo demuestra la justicia de Dios en
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que lava los pecados, en contraste con la paciencia anteriormente demos-
trada al pasar por aito los pecados de los hombres (cf. W. G. Kiimmel,
ZThK 49 [19521, 165; J. M. Creed, JTS 41 [1940], 28-30; otra inter-
pretacién mds complicada y menos convincente en S. Lyonnet, Bib 38
[1957], 40-61; Romains, 83). [cometidos] en [el tiempo de] la pacien-
cia de Dios: Aunque los hombres pecadores estaban sometidos a la ira de
Dios (1,18) hasta la venida de Cristo, aquella ira no siempre se manifestd
en el castigo del pecado, porque en realidad tenfa caricter escatoldgico.
Dios usé de una paciencia tolerante, sabiendo a través de sus planes divi-
nos que aquellos pecados serian expiados en la muerte de Cristo a su
debido tiempo. Incluso la expiacién de los pecados que tenfa lugar cada
afo en el Dia de la Expiacién sélo valia como prefiguracién de la sangre
de Cristo derramada en la cruz.

41 26. en este tiempo: El «‘ahora’ escatoldgico» (cf. comentario a
3,21). La cruz de Cristo tiene una finalidad no sélo en relacién con los
pecados anteriores de los hombres, sino también con vistas a los hombres
que vivirdn en la nueva dispensacién. Este versiculo contiene la segunda
afirmacién acerca de esa finalidad. [para demostrar] que él mismo es
justo: A través de la exposicién en publico de Cristo, su propio Hijo, en
la cruz, Dios justificé su pretensién de ser liberador y salvador de su
pueblo (Is 59,15-20). De esa forma introdujo al hombre en un estado
de rectitud que incluye la inocencia y el perddn. incluso al hacer justo al
que tiene fe en Jesds: Los antiguos comentaristas, que entendieton di-
kaiosyné theou en el sentido de la justicia vindicativa de Dios, dieron a
la frase un sentido concesivo: «a fin de ser justo, aunque justifica...».
Esto implicaba la exigencia de que Cristo muriera vicariamente por los
pecados de los hombres. El contexto, sin embargo, parece ir en contra de
esa interpretacién. Pablo quiere decir mds bien que la reciente interven-
cién de Dios en la historia humana prueba que Dios es justo. Incluso
hace justos a los hombres mediante la muerte expiatoria de Cristo.

42 27-31. Las consecuencias practicas de la manifestacién de la jus-
ticia de Dios, en particular la funcién de la fe. El hombre no puede pre-
sumir de realizar su propia salvacién. 27. ¢con qué fundamento?: Li-
teralmente, ¢«por qué ley» se excluyen la presuncién y la confianza del
hombre en si mismo? Pablo juega con la palabra nomos. Los judios po-
dian enorgullecerse de observar la Ley, pero Pablo excluye una «ley de
las obras» y sdlo admite una «ley de la fe». La justicia, por tanto, no se
alcanza, sino que se recibe. Esta es la tinica «ley» que estd dispuesto

a admitir; en realidad, no es en modo alguno una ley; de ah{ la traduc-

cién «el principio de la fe». Cf. Rom 8,2 («la ley del Espiritu»); Gl 6,2

(«la ley de Cristo»). 28. el hombre es hecho justo por la fe: Cf. G4l 2,16;

Flp 3,9. Esta es la idea fundamental en la justificacién paulina. El hombre

no puede presumir, porque su rectitud ante Dios no es el resultado de su

csluerzo. En este punto Lutero introducia el adverbio «sélo» en su tra-

duccién de 1521 («allein durch Glauben»); <f. Sant 2,24, Esta pasé a ser

una de las cuestiones mds importantes de la Reforma, pero no carecia de

ciertos precedentes en los anteriotes intérpretes (Bernatdo, Tomds de

9
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Aquino). Sin embargo, ¢querfan decir lo mismo Lutero y sus predeceso-
res? (Cf. S. Lyonnet, Quaestiones, 1.* ser. [1962], 114ss). sin observar
lz Ley: Lit., «sin las obras de la Ley» (cf. comentario a 2,15). Pablo nunca
negd que las obras realizadas después de convertirse tuvieran importancia
con vistas a la salvacién (cf. G4l 5,6; Ef 2,8-10; 1 Cor 15,10; comentario
a Rom 2,6; — Teologia de san Pablo, 79:161). Pero como a veces omite
el genitivo nomou (4,2), su expresién adquirié un sentido mds genérico
de «obras». Esto ocurrié al parecer ya en la Iglesia primitiva, pues Sant
2,24 representa una protesta no contra la doctrina de Pablo, sino contra
una exageracién a la que se prestaba esta expresién sin matizaciones
(cf. J. Jeremias, ExpT 66 [1954-551, 368-71). 29. ;pertenece Dios sélo
a los judios?: Sila justicia dependiera Gnicamente de la Ley de Moisés,
tal parece que deberia ser la conclusién, pues en ella Dios se dirigié dni-
camente a los judios. ¢no es también Dios de los gentiles?: Ningan judio
hubiera negado que Yahvé era el Dios de todos los hombres. Pero si bien
su salvacién era para todos los hombres, Israel era el favorito. Rabbi
Simén ben Yohai (ca. 150 d. C.) decia: «Dios dijo a los israelitas: ‘Yo
soy Dios sobre todos los que vienen al mundo, pero yo he unido mi nom-
bre sélo a vosotros. Yo no me llamo Dios de las naciones del mundo, sino
Dios de Israel’» (Exodus Rabbah, 29). Pablo se aprovecha de esta con-
viccién para sus propios fines. 30. uz solo Dios: El dnico medio de salva-
cién con que pueden contar todos, judios y griegos por igual, depende de
su origen en un solo Dios. 31. jabolimos la Ley por [esta] fe?: La pre-
gunta que en definitiva es preciso plantear. Aunque Cristo es el «término
de la Ley» (Rom 10,4; cf. Gil 3,24) y ha «abolido la Ley» (Ef 2,15 [el
mismo verbo que aqui]), hay un sentido en que su evangelio «confirma»
(o «apoya») la Ley. Pablo dedicard el cap. 4 a explicar este punto. Nomzos
significa ahora todo el AT (cf. comentario a 3,19). Cuando Pablo insiste
en el principio dnico de salvacién —Ja fe— y lo relaciona con el Wnico
Dios, afirma en consecuencia el mensaje bdsico de todo el AT, especial-
mente de la misma Ley mosaica. Ello aparece en la exposicién de 3,28-29
y en las relaciones de Abrahdn con la Ley mosaica, que se expondrdn en
el cap. 4.

43 d) TLUSTRACION DEL TEMA: EN LA LEY ANTIGUA, ABRAHAN FUE
JUSTIFICADO POR LA FE (4,1-25). Para demostrar que la justificacién de
todos los hombres por la fe confirma la Ley, Pablo arguye que este prin-
cipio ya actué en el AT. Se toma a Abrahédn como ejemplo: 1) fue decla-
rado justo por su fe (4,1-8). 2) no por su circuncisién (4,9-12); 3) ni en
dependencia de la Ley, sino en virtud de una promesa (4,13-17). Como
consecuencia, 4) es nuestro padre, y su fe es «tipo» de la fe cristiana
(4,18-25).

44 L. ¢qué hemos de decir, pues, acerca de Abrabin?: El texto grie-
go no es seguro. Muchos comentaristas (Goodspeed, Lyonnet, Leenhardt)
y versiones (RSV, NEB) leen el texto como aqui, omitiendo el proble-
mético infinitivo heurékenai (con los manuscritos B, 1739). Una lectura
més dificil (manusctitos S, A, C, D, E, F, G, Vg.) retiene el infinitivo:
«¢Qué diremos que encontré Abrahdn [ = qué clase de justicia le cupo
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en suerte]?». Otro grupo de manuscritos (K, L, P) une €l infinitivo con
kata sarka: «¢Qué diremos que Abrahdn nuestro antepasado encontrd
segtin la carne [ = qué consigui6 con las fuerzas naturales]?». Esta dlti-
ma lectura, aparte de estar débilmente atestiguada, no concuerda con la
doctrina de Pablo. De las otras dos habria mucho que decir. zuestro ante-
pasado natural: Lit., «segin la carne» (cf. 1,3). Para los judios, el ser
descendientes de Abrahdn era un motivo de orgullo (Mt 3,9; Lc 3,8).
2. en virtud de las obras [de la Ley]: El judaismo contemporineo pinta-
ba a Abrahdn como un observante de la Ley por anticipado (Eclo 44,20
[ probablemente un midrash sobre Gn 26,51; Jub 6,19; 15,1-2; cf. Str-B
3, 204-206) e incluso en un sentido mds amplio hablaba de sus obras
(haber derrotado a los reyes [Gn 141; su prueba [Gn 22,9-10]) como
origen de su justicia (Sant 2,21; 1 Mac 2,52; Sab 10,5). Pero al decir
ex ergon, Pablo se refiere tinicamente a las «obras de la Ley» (cf. comen-
tario a 2,15). Sélo este sentido encaja en el contexto general. En efecto,
Pablo rechaza asi la creencia contemporénea de que Abrahédn era un ob-
servante de la Ley. razdén para presumir: Ante los hombres. 3. puso su
fe en Dios y le fue reconocido como justicia: Gn 15,6 (cf. Gdl 3,6).
Abrahén creyé en la promesa que le hizo Yahvé de que tendria una nu-
merosa descendencia, y esta fe «le fue anotada en su cuenta». La cita
procede no del TM («Abrahdn creyé a Yahvé, que se lo tomé en cuenta
como justicia»), sino de los LXX (con la pasiva). Por fe se entiende la
aceptacién de la palabra que le dio Yahvé y la decisién de permanecer
en esta palabra y vivir de ella. Ello implicaba una confianza personal y la
esperanza en una promesa que ningtin simple hombre podria garantizar
(Rom 4,18). Para Pablo, este texto prueba que Abrahan fue justificado
independientemente de las obtras y que no tenfa motivo alguno para pre-
sumir. El verbo elogisthé (fue acreditado) es un término de la contabili-
dad comercial que se aplica figurativamente a la conducta del hombre
(cf. Dt 24,13; Sal 106,31). Se crefa que las buenas y malas obras eran
consignadas en unos libros (Est 6,1ss; Dn 7,10; Ap 20,12). Irfa en contra
de toda la teologfa de Pablo entender el empleo que hace de Gn 15,6
como si quisiera expresar una simple ficcién legal: que se imputé a Abra-
hén la justicia, aunque realmente no era justo. Tedricamente, las palabras
podrian significar esto tan s6lo. Pero ni en el relato de Gn ni en la expo-
sicién de Pablo hay el més ligero indicio de que Abrahdn no fuera justo
anteriormente. Ademds, las ideas de Pablo acerca de la fe y la justicia
indican que a los ojos de Dios, que ve las cosas tal como son, la fe de
Abrahén contaba como justicia; se reconocié formalmente en su justo
valor. La manifestacién de su fe era de se justificante. 4. o como un do#,
sino como deuda: El hombre que trabaja por un salario tiene estricto
derecho a €él. Pablo introduce esta comparacién para ilustrar 4,2. Dios
nunca fue deudor de Abrahdn ni la justicia es algo a lo que se tenga dere-
cho. 8. cree en aquel que justifica al impio: No es una exptesién tedtica
de la fe de Abrahdn ni se afirma que éste fuera «impio» (asebés) antes
de que pusiera su fe en Yahvé. La tradicién judia consideraba a Abrahédn
como gér, «forastero, extranjero» (Gn 23,4), que en otro tiempo habia
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sido llamado del paganismo. Sin embargo, como en el momento de creer
en Yahvé, del que habla Pablo, Abrahan ya habia sido llamado y dificil-
mente se le podria considerar «impio», la frase «que justifica al impfo»
es una descripcién genérica que Pablo hace de Dios. (Sobre la justifica-
cién, — Teologia de san Pablo, 79:94-97).

45 6. David: Al igual que sus contempordneos judios, Pablo consi-
dera a David autor de Sal, aunque el salmo de accién de gracias individual
que se dispone a citar (32,1-2) se suele considerar tardio. En el TM lleva
el viejo titulo «de David». aparte de [ cualesquiera] obras: Estas impor-
tantes palabras se colocan enfdticamente al final de la sentencia, prece-
diendo inmediatamente a las palabras mismas del salmo. 7. dichosos ague-
los: Sal 32,1-2 (LXX). El texto prosigue la argumentacién de Pablo, que
se habia iniciado con Gn 15,6. Lo mismo que Dios reconocié a Abrahdn
la justicia independientemente de sus obras meritorias, también un indi-
viduo puede resultar aceptable a Dios sin semejantes obras. En el primer
caso, Pablo argumentaba prescindiendo de las obras; ahora lo hace demos-
trando que Ia falta de obras meritorias no es obstdculo para ser justificado
por Dios. Los verbos que aparecen en el salmo citado, «perdonar, cubrir,
no tener en cuenta», constituyen diferentes maneras de expresar la supre-
sién del pecado, que es el obsticulo que impide la rectitud del hombre
ante Dios. De hecho, expresan el lado negativo de la experiencia cristiana,
Pero el salmo subraya ademds la gratuidad de la divina misericordia; sélo
el Sefior (Yahvé; cf. 9,28) puede producir estos efectos, y el hombre tiene
que confiar en él y sentirse rodeado de su ternura (Sal 32,10). Pablo lo
cita en apoyo de su tesis de que la remisién de los pecados se realiza
«aparte de cualesquiera obras». Las palabras del salmo no significan
necesariamente que el pecado permanece, limitdndose la benevolencia de
Dios a cubritlo. Se trata de metdforas para expresar la remisién del peca-
do. M. Lutero encontré que el uso por Pablo de Sal 32 apoyaba su idea
de la justicia imputada (cf. S. Lyonnet, Quaestiones, 1.* ser. [1962],
139-45). En consecuencia, ambos testigos, Abrahidn y David, demuestran
que el mismo AT apoya la tesis paulina de la justicia gratuita por la fe.
En este sentido, su doctrina «apoya» a la Ley (3,31).

46 9-12. Abrahdn fue justificado antes de su circuncisién, indepen-
dientemente de ella. 9. rambién sobre los incircuncisos: La bienaventu-
ranza pronunciada por David no quedaba reservada exclusivamente a los
judios circuncidados, a pesar de la ensefianza de algunos rabinos (Str-B 3,
203). Para probarlo, Pablo aplica un principio exegético de los rabinos,
g°2érab Yawah (palabras idénticas que aparecen en distintos pasajes de la
Escritura son base para una mutua interpretacién). El término logizomai
aparece en el salmo y en Gn 15,6, aplicado a Abrahdn cuando atin no
habia sido circuncidado. En consecuencia, la «felicidad» de que habla el
salmo puede aplicarse a algtn pecador incircunciso (cf. J. Jeremias, Studiy
Paulina [Hom. J. de Zwaan; Harlem, 19531, 149-51). 10. antes de que
fuera circuncidado: Pablo argumenta a partir de la secuencia del mismo
Gn: en Gn 15 la fe de Abrahdn fue tenida en cuenta como justicia, pero
hasta Gn 17 no aparece circuncidado; en consecuencia, la circuncisién
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nada tiene que ver con la justificacién. 11. ¢l sello de la justificacion: En
Gn 17,11 se llama a la circuncisién «signo de la alianza» entre Yahv§ y
la familia de Abrahdn (cf. Act 7,8). Los rabinos llamaban a la circuncisién
sigho de la segunda alianza entre Yahvé e Israel, porque servia para dls
tinguir a este pueblo de las naciones (Jue 14,3; 1 Sm 14,6). Es significa.
tivo el que Pablo eluda hablar de la alianza y que el «signo de la alianzas,
se convierta, segin él, en el «sello de la justicia». Parece haber identifi.
cado excesivamente la alianza con la Ley; aqui insinda que la verdadergy
alianza de Dios se establecié con los hombres de fe. padre de todos log
creyentes: Cuando Abrahdn puso su fe en Yahvé y quedé justificado,
atin no habia recibido la circuncisién, como cualguier gentil. De esta for-
ma se establece su paternidad con respecto a todo gentil que cree. «Los
verdaderos hijos de Abrahdn son los hombres de fe» (Gal 3,7). 12. Tam.
bién los judfos deben seguir los pasos de su antecesor, imitando su fe, si
es que pretenden ser considerados hijos de tal padre. La verdadera poste.
ridad de Abrah4n son los que imitan no su circuncisién, sino su fe. Pablo
considera esta paternidad espiritual de Abrahdn como una fase impor-
tante en los planes salvificos de Dios para con los hombres. De ahi Ia
otacién final con que termina 4,11 (eis fo con infinitivo; cf. Bl-Deb-F
§ 402, 2).

47 13-17. Abrahdn recibié una promesa independientemente de la
Ley. 13. 10 por la Ley: Se trata de la Ley mosaica (cf. comentario a 2,12),
pues Pablo sale implicitamente al paso de la objecién judaizante segtn la
cual todas las bendiciones vinieron sobre Abrahdn en virtud de sus méri-
tos por guardar la Ley mosaica, que conocié por anticipado mediante una
intuicién o revelacién (cf. comentario a 4,2). la promesa: De un heredero
nacido de Sara (Gn 15,4; 17,16.19) y de una numerosa posteridad (Gn
12,2; 13,14-17; 17,8; 22,16-18) fue ampliada por los rabinos sobre Ia
base de la universalidad de «todas las familias de la tierra» (Gn 12,3)
hasta darle el sentido de que «el mundo entero» era herencia de Abrahdn
(cf. Str-B 3, 209). mediante la justicic de la fe: Genitivo de aposicidn.
En 4,11 ha establecido Pablo esta verdad frente a las pretensiones de la
circuncisién; ahora la opone a la misma Ley mosaica. Constantemente
vuelve a ella, pues sélo con ella poseeran los herederos de Abrahdn todos
el mundo. 14. pero si los adictos de la Ley son los berederos: Si la tinica
condicién para poseer la herencia fuese la observancia de la Ley, nada
significarfa entonces la fe, y la promesa de Dios dejarfa de ser tal pro-
mesa. En ese caso se habria introducido una condicién extrafia a la ver-
dadera naturaleza de la promesa (cf. Gél 3,15-20). 15. porgue la Ley
produce ira: Este versiculo constituye realmente un paréntesis; sin em-
bargo, expresa la conviccién profunda de Pablo. Las 613 prescripciones
de la Ley se tienen en cuenta mds para quebrantarlas que para observar-
las; al aumentar las transgresiones (Gal 3,19), la Ley promueve el reinado
del pecado. De esta forma provoca la retribucién descrita en Rom 2-3
(cf. G4l 3,10). Pablo no explica aqui este punto (cf. Rom 7,7ss; — Teo-
logfa de san Pablo, 79:113). donde no hay ley no hay violacién: Sin ella,
¢l mal es captado tan sélo de manera vaga, no como una «transgresiény»



134  CARTA A LOS ROMANOS 53:47-48

(parabasis); cf. Rom 3,20; 5,13. Peto dado que la transgresién, que
provoca la ira divina, sélo se produce en un contexto legal, Pablo conclu-
ye implicitamente que el mundo necesita una dispensacién independiente
de la Ley. 16. de abi que todo ello depende de la fe: Esta misteriosa afir-
macién recoge la idea de 4,13. Puesto que Ley y promesa no pueden co-
existir juntas, la Ley debe ceder el puesto. La fe es el elemento mis
importante y trae consigo la promesa y el favor de Dios. El hombre que
vive por la fe, vive también por la gracia. Ademds, la promesa vale no
s6lo para los judios, sino también para todo aquel que comparte la fe de
Abrahdn, como ensefa el AT. 17. el padre de muchas naciones: Gn 17,5
(LXX). En Gn, el nombre del patriarca aparece primero como Abram
(en hebreo, *Abram, «el padre es exaltado», o «exaltado con respecto al
padre»). La fuente P conservd el relato del cambio del nombre Abram
por Abrahdn y su etimologia popular (17,5): Abrahdn significa «Padre
de muchas naciones» (’ab h*mdén gbyim, que tiene en cuenta la b, pero
no la r de *Abraban: ). Las «numerosas naciones» de Gn se refieren a los
descendientes de Ismael y a los hijos nacidos de Queturd (Gn 25,1ss).
Pablo, sin embargo, lo entendié referido a los gentiles en general, que son
hijos de Abrahdn por la fe. ante los ojos de Dios: Aunque el argumento
finaliza con una cita del AT, Pablo afiade una idea alusiva a la conversa-
cién de Abrahdn con Dios (Gn 17,1ss). que bace vivir a los muertos:
Esta frase, asi como la siguiente, puede derivarse, en Ultima instancia,
de una férmula litdrgica judia. Esta concretamente se parece al Semoneh
Esreb, 2: «Tt, oh Sefor, eres poderoso para siempre, td que haces vivir
a los muertos» (cf. C. K. Barrett, NTB § 159). En el contexto de Pablo,
sin embargo, se refiere al poder divino gracias al cual la estéril Sara pudo
concebir 2 Isaac (Gn 17,15-21). Remotamente sitve de preparacién a
4,24.25. y llama 4l ser a lo que no existe: Férmula semejante a 2 Baruc
48,8: «Con una palabra td llamas a la vida a lo que no es y con fuerte
poder gobiernas lo que atin no ha Hegado a ser» (APOT 2, 505). En el
contexto de Pablo se refiere inmediatamente al todavia no nacido Isaac;
pero remotamente alude a la influencia de Dios en los innumerables gen-
tiles que estan destinados a ser hijos de Abrahdn por la fe.

48 18-25. La fe de Abrahdn es el «tipo» de la fe cristiana. 18. espe-
rando contra toda esperanza, creyé: Lit., «en contra de [toda humana]
expectacién, en esperanza creyd [en Dios]» (AG 252). Aunque Abrahdn
tenfa tantos motivos humanos para desesperar de tener algin dfa una
posteridad, crey6 en virtud de la esperanza confiada que le inspiraba la
divina promesa. Acepté la palabra de Dios y crey6 en el poder creador
de Dios, que es capaz de hacer lo que parece imposible. Isaac se convirtig
en el «nacido de una promesa» (Gdl 4,23; cf. Gn 17,16.19; 18,10).
19. su propio cuerpo valia tanto como si estuviera muerto: Pasando por
alto Gn 25,1ss, donde se menciona que Abrahdn tuvo de Queturd otros
seis hijos, Pablo alude s6lo a Gn 17,1ss; narra cémo Abrahdn cayé sobre
su rostro v rio al oir que él mismo, un hombre de noventa y nueve afios
y con un cuerpo casi muerto, tendria un hijo. También Sara tenia noventa
afios y era estéril. Nétese que en estos versiculos se emplean varios tér.
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minos para significar «muerto» (empezando por 4,17); Pablo va prepa-
rando la culminacién de 4,24-25. 20. nunca puso en duda la promesa de
Dios: Lit., «no vacilé en incredulidad acerca de la promesa de Dios».
Pablo pasa por alto el hecho de que Abrahédn se estremecié de risa. Jub
16,19 sublima esta risa y la convierte en una «gran alegrias. dio gloria
a Dios: Una expresién del AT (1 Sm 6,5; 1 Cor 16,28) formula la reac-
cién de Abrahdn, que se siente agradecido a Dios. Se atribuye ahora su
justicia a esta reaccién. Pablo cita por tercera vez Gn 15,6 (cf. 4,3.9).

24. sino también por nosotros: El episodio de Abrahén es recordado
por Pablo con intencién de aplicarlo a sus lectores. Al hacer esto adopta
un punto de vista rabinico: «Todo lo consignado acerca de Abrahdn se
repite en la historia de sus hijos» (Genesis Rabbab 40,8). Emplea cons-
cientemente un rasgo de la interpretacién midréshica, la tendencia a mo-
dernizar o actualizar el AT aplicindolo a una nueva situacién (cf. R. Bloch,
Midrash: VDBS 5, 1263ss; P. Grelot, R-F 1, 183-87). Cf. 1 Cor 9,9-10;
10,6-11. La fe de Abrahdn es el modelo de Ia fe cristiana, pues ambas se
refieren al mismo objeto: creer en Dios, que hace vivir a los muertos.
pues también a nosotros se nos ha de contar: Se anotard en nuestra cuenta
la justicia en el juicio escatoldgico, con tal de que tengamos la fe de
Abrahdn. que resucité a Jesds nuestro Sesior de entre los muertos: La fe
de Abrahdn en Dios, que hace vivir a los muertos (4,17), prefiguraba la
fe del cristiano en Dios, que en un sentido tnico resucité a Jests de entre
los muertos. Se atribuye al Padre la obra de la resurreccidn (como siem-
pre ocurre en Pablo, excepto en 1 Tes 4,14; — Teologfa de san Pablo,
79:72). Se proclama Kyrios al Jests resucitado (cf. Rom 10,9). 25. gy
fue entregado por nuestros pecados: Pablo alude a Is 53,4-5.11-12, su-
giriendo el cardcter vicario de los sufrimientos de Cristo en su papel de
Siervo de Yahvé para quitar los pecados de los hombres. La formulacién
paralela de los efectos de la muerte de Cristo y de su resurreccién pudo
haber sido sugerida a Pablo por Is 53,11, donde se ponen en contraste
¢l pecado (hamartia) y 1a justificacién (dikaioun); cf. el contraste entre
muerte y vida en Rom 5,10. Los verbos en pasiva podrian muy bien ser
cjemplos de «pasiva teolégica», una manera de nombrar indirectamente
a Dios (cf. GrBib § 236). Este versiculo podria ser un fragmento del pri-
mitivo kerigma que Pablo heredé de la Iglesia. resucitado para nuestry
justificacién: El término dikaiosis expresa primariamente el acto de Ia
«justificacién». Esta fue el motivo de que Cristo fuera resucitado de
entre los muertos por el Padre. El empleo de la misma preposicién, dia,
en las dos partes del versiculo sefiala claramente el paralelismo. Pero ha
sido diversamente interpretada. Nétese, sin embargo, que se deriva de Is
53,12 (LXX: dia tas hamartias auton paredothé; cf. 1QIs* 44,22, 1QIs?
10,25). Expresa la razén de ser de una cosa. Pero ¢qué razén? Leenhardt,
Michel, Kuss y otros toman el diz como causal en la primera parte y como
final en la segunda. Taylor prefiere «en virtud de» en ambos casos, sin
ulterior explicacién. Michel tiene razén en rechazar en la segunda parte
¢l sentido de que Jests fue resucitado porque nosotros fuimos justificadog
mediante la muerte de Jesus (Schlatter). El sentido parece ser en la se.
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gunda parte «con vistas a nuestra justificacidén» (cf. AG 180). En otras
palabras: Pablo afirma que la resurreccién de Jests influyé positivamente
en la salvacién del hombre (cf. Rom 1,4; 1 Cor 15,45; — Teologia de
san Pablo, 79:73). En cualquier caso, el paralelismo es un recurso reté-
tico que no deberia forzarse demasiado, como si la razén de ser de la
muerte de Cristo fueran los pecados de los hombres en el mismo sentido
en que la razén de ser de su resurreccién fue la justificacién del hombre.
En realidad, la muerte y la resurreccién no son sino dos fases inmediata-
mente conectadas entre si dentro del éinico gran acontecimiento salvifico.
Esto se ve claro por el hecho de que Pablo no siempre relaciona explici-
tamente la justificacién del hombre sélo con la resurreccién (cf. Rom 3,
24-26; 5,9-10; Col 1,22). La afirmacién del papel que desempefiaron la
muerte y la resurreccién de Cristo en la redencién objetiva de la humani-
dad constituye una adecuada conclusién a esta primera parte de la seccién
doctrinal de la carta (cf. B. Vawter, CBQ 15 [1953], 11-23; S. Lyonnet,
Greg 39 [1958], 295-318; D, M. Stanley, VD 29 [19511, 257-74).

49 ° B) El amor de Dios asegura la salvacion a los justificados (5,1-
11,36). Habiendo establecido la justificacién del hombre por Dios median-
te la fe en Cristo Jests, Pablo comienza a exponer la experiencia cristiana
en si misma y explica cémo se asegura la salvacién al hombre justo.

La posicién del cap. 5 en la estructura literaria de Rom sigue siendo
objeto de debates, algunos un tanto sutiles. Cuatro son los principales
puntos de vista que se sustentan: 1) El cap. 5 concluye la primera parte;
el tema de 1,18-5,21 es la justificacién, mientras que el de 6,1-8,39 es la
santificacién (Amiot, Feine-Behm, Gaugler, Godet, Goguel, Guthrie,
Huby, Kiihl, Lagrange, Léon-Dufour, McNeile, Moe, Sanday-Headlam,
Schlatter, Weiss). 2) El cap. 5 introduce la parte siguiente. De Ia justifi-
cacién se trata en 1,18-4,25; de la condicién y salvacién del hombre
justificado, en 5,1-8,39; algunos extienden esta parte hasta 11,36 (Cer-
faux, Cornely, Dahl, Hiring, Hopfl-Gut, Jacono, Kiirzinger, Lebreton,
Lyonnet, Michel, Nygren, Osty, Prat, Sickenberger, Thils, Viard, Wiken-
hauser). 3) 5,1-11 es la conclusién de la primera parte, mientras que
5,12-21 introduce la parte siguiente (Bonnard, Feuillet, Leenhardt, Zahn).
4} El cap. 5 es una unidad aislada (Althaus, Barrett, Cambier, Dupont,
Kuss, Manson, Taylor). Es imposible llegar a nada seguro en esta materia.

Las principales razones para relacionar el cap. 5 con lo que sigue son:
1) Rom 5,1-11 anuncia brevemente lo que 8,1-39 desarrolla mds extensa-
mente (cf. N. A. Dahl, ST 5 [1951], 37-42; cf. J. Jeremias, Studia
paulina [Hom. J. de Zwaan; Harlem, 1953], 146-49). 2) La exposicién
de 1,16-4,24 se centra en torno a judios y gentiles, que ya no vuelven a
ser mencionados absolutamente en 5,1-8,39. 3) Mientras el atributo divino
que domina en 1,18-4,25 es la justicia, en la siguiente seccién entra en
juego el amor de Dios (5,5.8; 8,28.35.37.39). A partir de 5,1, las alu-
siones a la justificacién y reconciliacién del hombre estdn en tiempo pa-
sado, en contraste con la seccién precedente. 4) Las divisiones dentro de
los caps. 5-8 se sefialan mediante variantes de la misma férmula de con-
clusién, que es un eco de Rom 1,5: 5,21, «gracia... por Jesucristo nues-
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tro Sefior»; 6,23, «don... en Cristo Jestis nuestro Sefior»; 7,24-25, «gra-
cias sean dadas a Dios. Por Jesucristo nuestro Sefior»; 8,39, «el amor de
Dios que es en Cristo Jesiis nuestro Sefior». 5) 1,18-4,25 ha sido definido
como una discusién juridica, mientras que en 5,1-8,39 se ha visto un
tono mds ético y mistico. (Cf. también S. Lyonnet, RB 57 [1950],
336-87, 489-529; NTS 6 [1959-601, 52-80; J. Dupont, RB 62 [1955],
265-97; X. Léon-Dufour, RSR 51 [1963], 83-95).

50 a) PRESENTACION DEL TEMA: LOS CRISTIANOS RECONCILIADOS SE
SALVARAN, PARTICIPANDO POR LA ESPERANZA EN LA VIDA DE CRISTO RE-
sucITApo (5,1-11). Una vez justificado, el cristiano es reconciliado con
Dios y experimenta una paz que no pueden romper las mayores desgra-
cias, una esperanza que no conoce el desaliento y una confianza en su
salvacién de la que puede sentirse satisfecho con toda razén. 1. justifica-
dos por la fe: Un resumen de la primera parte (— 13, supra) sirve de
transicién al nuevo tema. estamos en pax con Dios: El primer efecto de
la justificacién que experimenta el cristiano es la paz; la reconciliacién
en vez del alejamiento (cf. Ef 2,14-17; Col 1,20). El presente de indica-
tivo echomen («tenemos» [paz]) es preferido por los modernos comenta-
ristas al presente de subjuntivo echomen («tengamoss), que, si bien estd
mejor atestiguado, es evidentemente una correccién de escriba. La exhor-
tacién, que parece menos natural en este contexto, significarfa: «demos
pruebas de esta justificacién mediante una vida de paz con Dios». por
nuestro Sesior Jesucristo: Pablo usa frecuentemente esta frase en el cap. 5
(en una u otra forma: vv. 2.9.11.17.21; cf. 1,5; 2,16). La expresién pre-
posicional dia Christou expresa la mediacién de Cristo en los planes sal-
vificos del Padre (— Teologia de san Pablo, 79:135). Afirma su eficaz
influjo actual sobre los hombres, en su condicién de Kyrios resucitado.
2. hemos obtenido un acceso: La paz que el cristiano experimenta se de-
riva de haber sido introducido en la esfera del favor y la gracia de Dios
pot Cristo. De hecho, Jestis lo ha reconciliado al introducirlo en la sala
real de audiencia y en la presencia de Dios. Algunos manuscritos afladen
«por Ia fer; esta lectura no estd sélidamente atestiguada. nzos gloriamos
en la esperanza de la gloria de Dios: El segundo efecto de la justificacién
es la esperanza confiada. Lyonnet (Romains, 84) dice que esta afirmacién
es una paradoja tipicamente paulina. El cristiano que se glorfa pone su
gloria en algo que estd mas all4 de su normal capacidad natural: en una
esperanza. Pero la esperanza es realmente tan gratuita como la fe, y, en
ultima instancia, esta gloria se apoya en Dios. Lo que espera el cristiano
¢s que se le comunique la gloria de Dios (cf. comentario a 3,23), que to-
davia estd por alcanzar, aunque el cristiano ya ha sido introducido en la
csfera de la «gracia». Ha de notarse aqui la relacién entre charis y doxa,
pero no ha de transferirse demasiado apresuradamente y sin las debidas
matizaciones a las categorias teolGgicas posteriores de gratia y gloria.
Y. incluso en [nuestras] tribulaciones: Dado que la base real de esta es-
peranza es el favor divino, tiene la fuerza suficiente para dar al cristiano
confianza incluso frente a las tribulaciones (¢hlipseis, dificultades que
tienden a separar a los hombres del amor de Cristo [cf. 8,35; 1 Cor 4,
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11-13; 7,26-32]). Pablo no defiende en este versiculo una especie de
pelagianismo cuando dice que la tribulacién produce paciencia, la pacien-
cia perseverancia y la perseverancia esperanza, pues la base de todo ello
es la gracia divina. 5. [semejante] esperanza no defrauda: Alusién vaga
a Sal 22,6; 25,3.20. La esperanza de la gloria de Dios no es ilusoria, pues
tiene como fundamento el amor de Dios a los hombres. El cristiano, por
consiguiente, nunca se sentird obstaculizado por una esperanza defrauda-
dora; hay aqui una comparacidén implicita con la esperanza meramente
humana, que puede defraudar. el amor de Dios: No «nuestro amor a
Dios» (como muchos comentaristas antiguos lo entendieron), sino el
«amor de Dios a nosotros» (genitivo subjetivo), como se ve claro por
el contexto siguiente. Nada sugiete aqui que Pablo piense en un amor
reciproco (jun genitivo a la vez objetivo y subjetivo!). En el AT, «derra-
mar» un atributo divino es una expresién corriente («misericordia», Eclo
18,11; «sabiduria», Eclo 1,9; «favor, gracia», Sal 45,3; «ira», Os 5,10).
Cf. especialmente Joel 3,1-2, la efusién del Espiritu. mediante su santo
Espiritu: El don del Espiritu es la prueba (o quiz4 el medio) de la efusién
del amor divino (cf. 8,15-17; G4l 4,6). Significa por antonomasia la pre-
sencia de Dios en el hombre justificado. Si bien la terminologia de Pablo
podria sugerir una diferencia entre el Espiritu y el amor de Dios que ha
sido conferido, hay que evitar identificarla demasiado ficilmente con la
distincién entre don creado y don increado de la teologia posterior. Pablo
no es tan preciso.

51 6. cuando todavia estibamos sin esperanza: Asi describe Pablo la
situacién del hombre no justificado o pecadot: incapaz de hacer nada para
lograr su rectitud ante Dios. entonces: La frase kata kairon probable-
mente sélo significa esto, a pesar de algunos intentos de interpretarla
como «en este momento decisivo, en el tiempo adecuado» (cf. J. Barr,
Biblical Words for Time [STB 33; Naperville, 1962], 47-81). Cristo
murié: Pablo afirma el acontecimiento histérico en el contexto teoldgico
del sufrimiento vicario. Todo viene a subrayar el caricter espontdneo,
gratuito de aquella muerte. 7. dificilmente por un justo: Para probar este
punto, Pablo argumenta @ fortiori. Sin embargo, se corrige rdpidamente,
concediendo que quizd se hiciera por un hombre ‘realmente bueno. Este
comentario destaca el cardcter absolutamente gratuito del altruismo que
va implicado en el hecho de que Cristo muriera por los «impios». 8. Dios
acredita su amor por nosotros: Esta afirmacién descarta toda doctrina
de la cruz que enfrente a Dios con Cristo (V. Taylor, Romans, 38). Puesto
que ho theos se refiere al Padre, y fue precisamente su amor el que se
derramé «mediante el Espiritu» (5,5) y se demuestra ahora en la muerte
de Cristo, este texto triddico constituye un punto de partida paulino para
el dogma trinitario. Nétese que aqui no hay quid pro quo alguno en el
amor manifestado: el amor divino se muestra con respecto al pecador
sin que haya un indicio siquiera de que se trate de pagar por un amor
que va antes se ha manifestado. 9. por su sangre: Mientras en 4,25 sc
atribufa la justificacién del hombre a la resurreccién de Cristo, aqui se
atribuye a su muerte. (Acerca de la sangre, — Teologia de san Pablo,
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79:87). nos salvaremos: Se demostrard al hombre justificado un favor
ain mds grande cuando llegue la salvacién escatoldgica. 10. Repeticién
de 5,8 en forma mds positiva; el pecador no es un ser «débil» o «impio»,
sino realmente un «enemigo» de Dios. Pero la muerte de Cristo realiza
la reconciliacién de un enemigo con Dios; es simplemente otra manera de
aludir a la «paz» de 5,1, pues la «reconciliacién» no es otra cosa que la
vuelta del hombre alejado y pecador a la unién y la compafifa de Dios
(2 Cor 5,18-20; — Teologia de san Pablo, 79:81). nos salvaremos por su
vida: El tercer efecto de la justificacién consiste en participar en la vida
de Cristo resucitado, que trae consigo la salvacién. Aunque la justifica-
cién tiene lugar ahora, la salvacién es algo que estd atin por consumarse.
En 4,25 se atribufa la primera a la resurreccién; ahora, la misma salvacién
se hace depender de la vida resucitada de Cristo. 11. también nosotros
nos gloriamos de Dios: El tercer motivo de gloria, con que culmina el
pdrrafo después de los indicados en 5,2.3. El efecto de la justificacién
consiste en que el cristiano puede llegar incluso a gloriarse de Dios mismo,
mientras que antes vivia en el temor de su ira. Habiendo experimentado
el amor de Dios en la muerte de Cristo, ahora puede exultar con sélo que
piense en Dios (cf. J. Dupont, La réconciliation dans la théologie de
S. Paul [Lovaina, 1953]).

52 b) EXPLICACION DEL TEMA: LA NUEVA VIDA CRISTIANA PROPOR-
CIONA UNA TRIPLE LIBERACION (5,12-7,25).

1) Liberacién de la muerte y el pecado (5,12-21). Pablo inicia su
descripcién del estado del cristiano reconciliado compardndolo con la an-
terior condicién del hombre antes de la venida de Cristo. Se establece
una comparacién entre Adén, el primer padre, y Cristo, cabeza de la nue-
va humanidad. Pero no se desarrolla suavemente; Pablo quiere ademds
destacar la superabundancia de la gracia de Cristo que reina ahora en
lugar del pecado y de la muerte que dominaron a la humanidad desde
tiempos de Adédn. Lo mismo que el pecado entré en el mundo a través
de Adédn (y con él la muerte que afecta a todos los hombres), asi, a través
de Cristo, ha venido la justicia (y con ella la vida eterna). Pero Pablo
siente la necesidad de justificar su nueva doctrina acerca de Adan y rompe
el paralelismo para afirmar enfiticamente que el pecado de Adin afecté
a todos los hombres (5,12¢-d.13.14). Como resultado de esta insercidn,
al final de 5,14 aparece un anacoluto, y la verdadera conclusién se expresa
tan sélo indirectamente. La comparacién es un paralelismo antitético
entre Ja muerte introducida por Adén y la vida introducida por Cristo.
La antitesis se formula en 5,15-17, donde Pablo subraya la superioridad
de la obra de Cristo en comparacién con el influjo de Adan. Cristo, nuevo
Addn y cabeza de una nueva humanidad, hizo a los hombres un beneficio
incomparablemente superior al maleficio de Adan. Esto se repite en 5,
18-19, y el ltimo versiculo es un eco de 5,12. En 5,20 se propone de
nuevo la antitesis, esta vez en términos de la Ley. Exceptuando el final
formulario de 5,21, Pablo no utiliza la primera persona del plural en
5,12-21, como hace en 5,1-11 y 6,1ss. Este hecho, adem4s de la impresién
unitaria que produce este parrafo por la forma en que Pablo aborda el
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tema de Adén y Cristo, sugiere que quizd el Apéstol inserta aquf parte
de un escrito compuesto para otra ocasién. Puede que ésta sea también
la razén del gran desacuerdo que hay acerca de la funcién del cap. 5 en
la estructura de Rom.

53 Este pasaje de Rom ha sido durante siglos objeto de discusiones,
pues Pablo parece afirmar en €l la existencia de un pecado hereditario.
De hecho, la tradicién exegética catélica lo ha interpretado casi undnime-
mente (sobre todo 5,12.19) en el sentido de una causalidad universal del
pecado de Addn con respecto a la condicién pecadora de cada hombre en
concreto. Esta tradicién encontrd su expresién formal en el decreto tri-
dentino Sobre el pecado original (Ses. V, 2-4). Haciéndose eco del canon
segundo tanto del Concilio XVI de Cartago (afio 418 [DB 102; DS
223]) como del Concilio IT de Orange (afio 529 [DB 175; DS 37271),
decreté: «Quoniam non aliter intelligendum est id, quod dicit Apostolus:
Per unum hominem peccatum intravit in mundum, et per peccatum mors,
et ita in omnes homines mors pertransiit, in quo omnes peccaverunt, nisi
quemadmodum Ecclesia catholica ubique diffusa semper intellexit» (DB
791; cf. 789; DS 1514; cf. 1512). Este decreto dio una interpretacién
definitiva al texto paulino en el sentido de que las palabras de Pablo
ensefian una formulacién del dogma del pecado original. Es éste uno de
los pocos textos de la Escritura que ha recibido este tipo de interpreta-
cién (cf. Divino afflante Spiritu, S 47; RSS 102; —> Hermenéutica,
71:87-90).

Pero hay que poner mucho cuidado para entender lo que dice Pablo
y no transformar demasiado a la ligera su expresién en las precisiones
del desarrollo dogmdtico posterior. Es obvio que no utiliza el término
«pecado original», término que se consolid$ en tiempos de san Agustin.
Trento apelé en su decreto al sentido de las palabras de Pablo tal como
éstas fueron entendidas en Ja Iglesia, en todo tiempo y lugar. Aunque en
la tradicién se daban diferencias sobre algunos detalles o sobre la manera
de entender algunas palabras, se estaba de acuerdo en cuanto al hecho
del pecado y a su extensidn. Sin embargo, estas mismas diferencias tienen
su importancia, pues demuestran que la formulacién de Pablo ha de
tomarse en su justo valor. Como seflala la Humani generis (§ 21 [DB
2314; DS 38861]), es tarea de los teSlogos esclarecer de qué manera (gua
ratione) la ensefianza de la Iglesia estd contenida en la Escritura.
54 Los mayores problemas exegéticos se plantean en 5,12d y se cen-
tran en torno al significado de tres expresiones: «muerte», «pecaron» y
la conjuncién eph’> ha. 12. asi: El pérrafo empieza con dia touto, que not-
malmente significa «por consiguiente», y significarfa que 5,12-21 es la
conclusién de 5,1-11. Sin embargo, a pesar de los decididos esfuerzos para
relacionar este pdrrafo con lo que precede (cf. S. Lyonnet, RSR 39
[19517, 310-11), la mayor parte de los comentaristas reconoce su caréc-
ter basicamente aislado. Si el pérrafo se hubiera compuesto realmente
para otra ocasién, dia touto podria ser una mera particula de transicién,
sin fuerza alguna ilativa (cf. comentario a 2,1). lo misnzo que: El comien-
20 de la comparacidn; la conclusién no se introduce mediante &4/ houtGs
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(asi también) en 5,12c (en contra de L. Cerfaux, Cristo en la teologia
de san Pablo [Bilbao, *19631, 196-97), sino que va implicita en la dltima
frase de 5,14. a través de un hombre: Nétese cémo se carga el acento
sobre «un solo hombre» en este parrafo; la expresion se repite doce veces.
El contraste entre «uno» y «todoss (o «muchos») destaca la universali-
dad del influjo de que se trata. Aquf, el «un solo hombre» es Addn, el
hombre del relato del Gn, cuya transgresién desobediente introdujo en
el mundo del hombre una fuerza del mal activa y desatada: el pecado.
el pecado entré en el mundo: Hamartia es un poder maléfico personifi-
cado, enemigo de Dios y capaz de separar de él a los hombres, que do-
miné la escena de la historia humana desde la transgresién de Addn
(cf. Rom 6,12ss; 1 Cor 15,56). Nada hay en el texto que dé a entender
que hamartia se restringe al acto mediante el cual pec6 Addn. Se trata
més bien del Pecado, con mayiscula. Cf. comentario a 3,9. a través de
este pecado entrd la muerte: Otra personificacién es Thanatos, actor que
interviene en el mismo escenatio, representando el papel de un tirano
(5,14.17) y dominando a toda la humanidad nacida de Addn («hombre»).
La «Muerte» no es la muerte fisica, corporal, la separacién del cuerpo y
el alma, sino que denota la muerte espiritual como separacién definitiva
entre el hombre y Dios, fuente Unica de la vida (cf. 5,21; 6,21.23; 8,
2.6). Es una fuerza césmica (Rom 8,38; 1 Cor 3,22), el «tiltimo enemigo»
que serd vencido (1 Cor 15,56). Quizd aluda Pablo a Sab 2,24 («por en-
vidia del demonio entré la muerte en el mundoy), donde thanatos tiene
el mismo sentido (cf. J. Bonsitven, L'Evangile de Paul [Paris, 19481,
113, n. 1).

55 Pablo ciertamente piensa en el relato de la caida segin Gn 1-3,
pero prescinde de sus detalles dramdticos para utilizar la verdad teoldgica
de la esclavizacién del hombre por causa del pecado. Gn 1-3 desctibe ex-
presamente la pérdida del trato confiado con Dios y los males que de ahi
se siguieron: el trabajo, el dolor y la muerte para Addn y Eva. Pero el
cardcter inconfundiblemente etioldgico de este relato insina que su pe-
cado fue la causa de la universal miseria humana. (En cuanto al trasfondo
veterotestamentario de la influencia de Addn, — Teologia de san Pablo,
79:103-104). Las palabras de Pablo son la primera enunciacién escritu-
ristica clara de las funestas consecuencias del pecado de Addn sobre la
humanidad en tétminos de un extenso pecado. No dice que los hombres
lo hereden. En 1 Cor 15,21-22 se atribuye, al parecer, la muerte heredi-
taria a una forma de incorporacién en Addn; pero aqui (5,12a.b.c) Pablo
se limita a afirmar una conexién entre la falta de un hombre y los pecados
de todos los hombres. Aunque Pablo estd primariamente interesado por
cl contraste de la universalidad del pecado y de la muerte con la univet-
salidad de la vida en Cristo, no sélo sefiala el comienzo de estos fend-
menos universales, sino también su causalidad capital (Adén o Cristo).
También sabe que no todo lo que es pecado en el hombre ha de cargarse
a cuenta de Adén; trata este punto en su digresién de 5,12d.

56 y asi: El adverbio es importante, porque establece la conexién
centre el pecado de Addn y «todos los hombres». se difundié a través de
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todos los hombres: La idea de que «todos» incluye a los nifios es una
precisién debida a ulteriores controvetsias, que Pablo no tuvo en cuenta.
Nétese que el Concilio de Trento fundamentd el bautismo de los nifios
en la afirmacién de Pablo («ideo», DB 791; DS 1514). en cuanto que:
Es muy discutido el significado de eph’ ho. Las interpretaciones menos
convincentes lo entienden como un relativo estricto: 1) «en el cual», in-
terpretacidon fundada en la traduccidén de la VL, «in quo», y comtinmente
usada en la Iglesia occidental a partir del Ambrosidster. Esta interpreta-
cién no era conocida de los Padres griegos antes de Teofilacto. Pero
si Pablo hubiera querido dar a entender eso podria haber esctito en hé
(cf. 1 Cor 15,22). Ademds, el antecedente personal del relativo queda
muy lejos de éste. Lagrange hace notar con toda razén que el decreto
tridentino no impone este sentido (Rowmeains, 106). 2) «Por razén de la
cual», interpretacién que toma «muerte» como antecedente (asi, T. Zahn,
H. Schlier). Pero esto resulta dificil de compaginar con Rom 5,21; 6,23,
donde la muerte es consecuencia del pecado, no su origen. 3) «A causa
de aquel por el cual» (epi toutd eph’ bo), interpretacién que explicita la
frase eliptica y refiere el pronombre a Adan. Implicaria, por tanto, «una
relacién del estado de pecado con su origen» (L. Cerfaux, Cristo, 197).
Pero el relativo ¢es realmente eliptico? Tampoco se explica el cambio
de significado atribuido a epi, «a causa de» y «por». La mayor parte de
los comentaristas modernos entiende la expresién eph’ hé como equiva-
lente a una conjuncién. 4) «Puesto que, dado que, porque» (ep: toutd
boti). Esta interpretacién, comin entre los escritores pattistico griegos,
se basa en 2 Cor 5,4; Flp 3,12; 4,10, donde eph’ o se traduce normal-
mente por «dado que» (AG 287; Bl-Deb-F § 235, 2). En consecuencia,
se atribuirfa a todos los hombres una responsabilidad individual por la
muerte. 5) «En vista del hecho de que, vista la situacién de», interpreta-
cién que aplica el sentido condicional que tiene eph’ hé en griego cldsico
v helenistico (asi, R. Rothe, J. H. Moulton, S. Lyonnet). Se consideraria
que los pecados actuales de los hombres cumplen la condicién de una
ratificacién del pecado de Adén (cf. S. Lyonnet, Bib 36 [1955], 436-56).
Pero eph’ bo con sentido condicional rige un infinitivo o un futuro de
indicativo (ocasionalmente un subjuntivo u optativo en el griego tardio).
El dnico ejemplo de esta expresién con aoristo de indicativo que podria
constituir un paralelo de nuestro caso se halla en una carta del obispo
Sinesio (siglo 1v), Ep. 73. Dificilmente puede aceptarse como un para-
lelo. Ademds, esta interpretacién parece hacer decir a Pablo que la muerte
se extendié a todos los hombres bajo la condicién de que éstos pequen
después de su entrada. ¢Quiere decir realmente tal cosa? El sentido de
la frase se diferencia poco, en tltima instancia, de la interpretacién 4) si
se insiste en el tiempo pasado. En vista de esta diversidad de opiniones,
el mejor sentido sigue siendo «porque, en tanto que». Una dificultad
frecuentemente sefialada es que parece hacer decir a Pablo en 5,12¢-d
algo contradictorio en relacién con lo que dice en 12a-b. Al principio del
versiculo, pecado y muerte se atribuyen a Addn; ahora parece que la
muerte se debe a las obras del hombre. Pero no ha de perderse de vista
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el adverbio «asi» (5,12c), que establece una conexién entre el pecado
de «un solo hombre» y la muerte de «todos los hombres». Mds atin: el
objeto de la digresién (5,12¢-14) parece ser precisamente definir las rela-
ciones de Adén con todos los hombres. Pablo atribuye la muerte a ambas
causas, pero éstas no carecen de relacién entre si.

57 todos los hombres pecaron: Cf. comentario a 3,23. Este verbo no
deberfa traducirse «habian pecado colectivamentes o «habfan pecado en
Adén», porque ello supone afiadir algo al texto. Hémarton se refiere aqui
a los pecados personales, actuales, de los hombtes, como lo sugiere en
otros lugares el uso de Pablo (Rom 2,12; 3,23; 1 Cor 6,18; 7,28.36;
8,12; 15,34; Ef 4,26) y como los Padres griegos en general lo entendie-
ron (S. Lyonnet, Bib 41 [1960], 325-55). Esta frase, por consiguiente,
expresa un efecto secundario —es casi un paréntesis— que los pecados
actuales de los hombres tienen en cuanto a la condenacién a «muerte»
de éstos. Sin embatgo, en la primera parte del versiculo ya estd contenida
una nocién de «pecado original» como razén de que la «muette» se haya
extendido a todos los hombres. De no ser verdad esto, el resto del pérrafo
apenas tendria sentido. En 5,152.16a.17a.18a.19a se ptesupone una causa-
lidad universal del pecado de Addn, Por consiguiente, irfa en contra de
toda la verdad de este parrafo interpretar 5,12 como si implicara que la
condicién del hombre antes de la venida de Cristo era debida totalmente
a sus propios pecados personales.

58 13. antes de la Ley el pecado estaba en el mundo: Prosigue la di-
gresién y se precisa mds. Desde Adén hasta Moisés, la fuente de la
«muerte» era el pecado de Addn; los hombres, por supuesto, cometian
malas acciones en aquel perfodo, pero no eran acusados de ellas. el pecado
no se imputa cuando no bay Ley: El principio general de Pablo concuerda
con 4,15; 3,20. Antes de la Ley de Moisés, las malas obras no eran car-
gadas en cuenta a los hombres como algo que contribuyera a su muerte,
En aquel petfodo, ciertamente, hubo grandes pecadores (Gn 6,7; 19
21ss), pero Pablo nunca alude a ellos. 14. desde Adén hasta Moisés: Los
rabinos solian dividir en tres perfodos los seis mil afios que, segin ellos,
contaba Ia historia humana: desde Adén hasta Moisés, dos mil afios de
caos; desde Moisés hasta el Mesfas, dos mil afios de Ley; desde el Mesias
en adelante, dos mil afios de bendiciones. En este nuevo periodo, el Me-
sfas darfa una nueva Ley o reinterpretatia la antigua (— Teologia de san
Pablo, 79:13, 41). Pablo adopta esta divisidn de la historia y la rehace en
términos cristianos (Jesucristo — Mesias). En el primer periodo, sin la
Ley, el pecado reinaba en el mundo, pero sin que se imputaran las trans-
gresiones, a pesar de que la muerte reinaba desde Addn. En el segundo
periodo, ademds de la muerte debida al pecado de Adédn, se daba la apot-
tacién de las transgresiones personales, que ahora se imputaban al estar
vigente la Ley. En el tercer periodo se da la liberacién de la Ley por la
gracia de Cristo (Rom 8,1). gue no pecé como Addn: Lit., «en la seme-
janza de la transgresién de Addns. Se distinguen «pecado» (hamartia)
y «transgresiény» (parabasis); esta {ltima constituye el aspecto formal
de una mala accién considerada en cuanto que viola un precepto. Addn
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habia recibido un precepto (Gn 2,16; 3,17), pero aquellos que vivian
en el primer periodo, sin la Ley, no cometian el pecado como Addn, pues
no violaban precepto alguno. Pablo pasa por alto la llamada legislacién
nodquica (Gn 9,4ss) y estudia el problema tinicamente en términos de la
Ley mosaica. Su perspectiva es aqui muy diferente de la que adopta en
2,14, aunque no es contradictoria. La sentencia termina en anacoluto al
tratar Pablo de concluir la comparacién iniciada en 5,12.

59 ast, Adin prefigura al futuro [ Adan]: Lit., «que es tipo del fu-
turo [Addn]», es decir, de Cristo o «dltimo Adan» (1 Cor 15,45). Si
bien Adan prefiguraba a Cristo como cabeza de la humanidad, la seme-
janza entre el tipo y el antitipo no es perfecta. Las importantes diferencias
que existen se ponen de relieve en el resto del parrafo. No se trata de una
semejanza de paridad, sino de superioridad; el antitipo reproduce el tipo,
pero de un modo mias perfecto. 15. la masa de la bumanidad: Lit., «los
muchos», que equivale a «todos» (cf. 5,18; 12,5; 1 Cor 10,17). el libre
don: El favor benevolente de Dios, que asegura la justificacidn (cf. co-
mentario a 3,24). mucho mdés abundante: A fin de que la comparacién
con Addn no parezca afrentosa para Cristo, Pablo insiste en la superio-
ridad de la influencia que Cristo ejerce sobre los hombres. La primera
manera de expresar esta superabundancia es la manifestacién del favor
divino muy por encima de cualquier otra misericordia que el pecado hu-
biera podido evacar. 16. ¢l don [de Dios surgid] de muchas ofensas [y
se resuelve] en condonacion: La segunda manera pone en contraste la
sentencia de condenacién por un solo pecado —que recayé sobre todos
los hombres— con la justificacién (o sentencia de condonacién) para los
hombres condenados no sélo por la transgresién de Adén, sino debido
también a sus propias ofensas. 17. mucho mdis reinarén y vivirén: Lite-
ralmente, «reinardn en vida». La tercera manera pone en contraste la
muerte como efecto de la culpa de un solo hombre (Addn) con el don
de la vida justa obtenida gracias a un solo hombre (Cristo). Nétese la in-
sistencia en «un solo hombre» en los tres Gltimos versiculos; en esto
consiste la semejanza entre Addn y Cristo. La relacién entre el «un solo
hombre» y la masa es paralela, pues tanto Addn como Cristo ejercieron
su influjo sobre ella.

60 18. por el pecado de un solo hombre... asi, por el acto justo de
un solo hombre: Teniendo en cuenta el anterior contexto, en que el pro-
nombre henos se refiere a «un solo hombre», es preferible mantener este
sentido y tomar henos como masculino. Sin embargo, entra dentro de lo
posible que Pablo quiera variar un tanto su formulacién y dé a benos
valor de neutro, «por un solo pecado... asi, por un acto justo». a condo-
nacién y vida: Lit., «para la justificacién de vida» (con genitivo aposi-
cional). El acto gratuito que manifestd el don divino de la justicia (5,17)
no sélo limpié al hombre de la culpa, sino que ademds le otorgé la parti-
cipacién en la «vida». Este significado de vida se explica en el cap. 8.
19. Se llega ahora al punto culminante de la comparacién; es un eco de
5,12 y enuncia formalmente el contraste fundamental entre Adén y Cristo.
fueron bechos pecadores: El efecto formal de la desobediencia de Adédn
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(Gn 3,6) consistié en hacer a la humanidad no sélo merecedora de casti-
g0, sino realmente pecadora. Un comentarista tan perspicaz como V. Tay-
lor observa: «Nadie puede ser hecho pecador o justo» (Romans, 41).
Sin embargo, esto es lo que dice Pablo, y no habla de las acciones peca-
minosas personales del hombre. El verbo katestarhésan no significa «fue-
ron considerados» (pecadores), sino «fueron hechos, se hizo que fuesen,
fueron constituidos» (tales). La desobediencia de Addn puso a la masa
de la humanidad en una situacién de alejamiento de Dios. El texto no da
a entender que los hombres quedaran hechos pecadores simplemente pot-
que imitaron la transgresién de Addn. M4s bien fueron afectados por ella.
la masa serd hecha justa: En otros lugares parece considerarse el proceso
de la justificacién como cosa pasada (5,1); el tiempo futuro parece tener
sentido 16gico. Pero més probablemente se refiere al juicio final, cuando
la fase definitiva de ese proceso sea concluida en la gloria. ¢Podria refe-
rirse a las futuras generaciones de cristianos que recogerdn los frutos de
la muerte y resurreccién de Cristo? 20. la Ley [mosaica] causd: Lo mis-
mo que en Gdl 3,19, se considera la Ley como un medio para multiplicar
los pecados en la historia religiosa del hombre. Esto es posible porque
proporciona al hombre un «conocimiento del pecado» (3,20; cf. 7,13).
Lo mismo que en el caso de Hamartia y Thanatos, también se personifica
Nomos, haciendo que intervenga como un actor mds en el escenario de la
historia humana. En vez de ser una fuente de vida para los judios, se con-
virtié en su fiscal y acusador, acarredndoles la condenacién (G4l 3,13).
21. vida eterna por Jesucristo nuestro Sefior: Al final de la primera sub-
divisidén de esta parte de la carta (— 49, supra) se subraya la mediacién
de Cristo (cf. comentario a 5,1), cabeza de la humanidad reconciliada,
Kyrios resucitado que otorga a la humanidad la participacién en la «vida
etetnax, la vida de los hijos de Dios, en la que la actividad vital se deriva
del Espiritu. El adjetivo «eterna» sefiala la cualidad de esta vida més que
su duracién; es la vida misma de Dios.

T. Barrose, Death and Sin in Saint Paul’s Epistle to the Romans: CBQ 15 (1953),
438-59; G. Biffi y G. Lattanzio, Una recente esegesi di Rom. 5, 12-14: ScuolC 84
(1956), 451-58; J. Blinzler, Erbsiinde und Erbtod: BTW 1, 273-80; R. Bultmann,
Adam and Christ According to Rom 5: CINTI 143-65; J.-M. Gonzdlez Ruiz, El pe-
cado original segin San Pablo: EstBib 17 (1958), 147-88; A. Hulsbosch, Zonde en
dood in Rom, 5, 12-21: TT 1 (1961), 194-204; W. G. Kiimmel, Man in the New
‘Testament (Londres, 1963), 63-67; G. Lafont, Sur Pinterprétation de Romains V,
15-21: RSR 45 (1957), 481-513.

61 1) Liberacién de si mismo a través de la unién con Cristo (6,
1-23). Avanza un paso mids la descripcién de la experiencia cristiana. El
ctistiano ha recibido una nueva vida por Cristo (5,12-21), que ahora reina
en lugar del Pecado y de la Muerte. Pero esta nueva vida supone una
remodelacién del hombre. Mediante el bautismo, que identifica al hom-
bre con la muerte y resurreccién de Cristo, es transformado el mismo ser
0 «yo» del hombre. La actitud del hombre recién justificado es tal que
excluye el pecado de su conducta. Como introduccién a este desarrollo,
Pablo parte de un interrogante que ya se planteé en 3,5-8: ¢por qué no

10
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practicar el mal, para que de €l surja el bien? Si Dios realiza la salvacién
del hombre a través de Cristo, y ello es un don absoluto, algo totalmente
inasequible para el hombre, ¢por qué habrd de hacer éste esfuerzo alguno
para rechazar el mal? ¢Acaso la misma manifestacién de la gracia mise-
ricordiosa de Dios no presupone el pecado, lo cual lleva légicamente al
antinomismo? Pablo lo rechaza con vehemencia. Si un hombre ha llegado
a la unién con Cristo es que ya «estd muerto al pecado y vivo para Dios».
El mal ya no tiene para él ninglin atractivo.

62 L. /seguiremos en el pecado?: Pablo responde a una objecién
imaginaria que se hace eco de 3,5-8. Es una cuestién fundamental de la
moral cristiana. Si la justicia brota de la fe, no de las obras, ¢por qué no
han de seguir pecando los cristianos? en modo alguno: Cf. comentario
a 3,4. 2. nosotros, que hemos muerto al pecado: Pablo indicé en Rom 5
que el Pecado y la Muerte ya no dominan sobre el ctistiano; ahora se
dispone a explicar por qué (cf. 1 Pe 4,1). Los cristianos han muerto al
pecado y ya nada tienen que ver con €l. Para ellos seria una contradiccién
vivir en el pecado, pues ya no son ellos los que viven, sino que Cristo
vive en ellos (G4l 2,20). 3. ¢no sabéis...?: Los ctistianos de Roma, que
han sido instruidos en la catequesis apostdlica, deben conocer los sublimes
efectos del bautismo. nosotros, que fuinios bautizados: En el NT, el verbo
baptizo se refiere unas veces a los lavatorios rituales de los judios (Mc
7,4; Lc 11,38) y otras al «bautismo» de Juan o de los cristianos (Jn 1,
25.28; G4l 3,27). La explicacién de Pablo se entiende mejor aqui si se
tiene en cuenta el bautismo por inmersién. No es seguro, sin embargo,
que en la Iglesia primitiva el bautismo fuera de inmersién (—> Teologfa
de san Pablo, 79:129; C. F. Rogers, Baptism and Christian Archaeology:
«Studia biblica et ecclesiastica» 5 [19031, 239-361). para [la unién con]
Cristo: La expresién «para Cristo» (eis Christon) no refleja simplemente
la imagen de la inmersién ni es tampoco una mera abreviacién de un
término tomado de la contabilidad (ezs to onoma Christon, «a nombre,
a cuenta de Cristo»), como si el bautismo estableciera la propiedad de
Cristo sobre el cristiano bautizado. Como otras expresiones preposiciona-
les de Pablo, parece formular un aspecto de la relacién que media entre
Cristo y el cristiano. Aparece muy frecuentemente con palabras que alu-
den a la «fe» o al «bautismo» e indica el avance del hombre hacia Cristo,
un movimiento de incorporacién gracias al cual se nace a la vida «en
Cristo» (cf. 1 Cor 10,2; — Teologia de san Pablo, 79:136). bautizados
para su muerte: El rito de la iniciacién cristiana introduce al hombre en
la unidn con el Cristo que sufre y muere. Pero la expresién de Pablo es
audaz; quiere destacar que el cristiano no se identifica simplemente con
el Cristo que, muriendo, ha logrado una victoria sobre el pecado, sino
que es introducido en el acto mismo por el que Cristo murié al pecado.
Como consecuencia, también el cristiano tiene que estar «muerto al pe-
cado» (6,11). El hombre queda asi asociado a Cristo justamente en el
momento en que éste se convierte en Salvador.

63 4. sepultados con él en la muerte: El rito bautismal representa
simbélicamente la muerte, sepultura y resurreccién de Cristo; el converso
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desciende al bafio del bautismo, es anegado en sus aguas y resurge a una
nueva vida, En esa accién pasa por la experiencia de motir al pecado, ser
sepultado y resucitar, lo mismo que Cristo. De hecho, Pablo utiliza aqui
uno de sus verbos compuestos favoritos (compuestos de syr-, «cons).
Estos verbos identifican al cristiano con aquellas acciones de la existencia
de Cristo que comienzan con su pasién, pues las acciones salvificas de la
vida de Cristo en la soteriologia paulina son su pasién, muerte y resu-
rreccién. La fe y el bautismo introducen al hombre «en Cristo» (eis
Christon), identificindole especificamente con Cristo (syn Christd) en
su pasién, muerte y resurreccién. Como consecuencia, el cristiano vive
en esta vida unido al Cristo resucitado (en Christd), unién que culminara
cuando el cristiano llegue un dfa a estar con Cristo (syn Christd) en la
gloria (—> Teologia de san Pablo, 79:137). por la gloria del Padre: Se
atribuye al Padre la obra de la resurreccidén (cf. comentario a 4,24), y
especificamente a su gloria (doxa). Lo mismo que en el AT (Ex 15,7.11;
16,7.10; Sal 113,9) los milagros del éxodo fueron atribuidos al &ibéd
de Yahvé (cf. comentario a 3,23), asi ocurre con la resurreccién de Cristo.
En 2 Tes 1,9; Col 1,11 se menciona el «poder» del Padre en vez de su
doxa, que en realidad es tdnicamente la resplandeciente manifestacién
externa de su «poders». Ciertamente, la doxa del Padre brilla en el rostro
de Cristo resucitado (2 Cor 4,6; cf. 2 Tes 2,14) y le confiere el «poder»
(Rom 1,4) de «vivificar» (1 Cor 15,45). Esta gloria se comunica luego
al cristiano (2 Cor 3,18), que es glorificado juntamente con Cristo (Rom
8,17). también nosotros vivamos una vida nueva: Lit., «andemos en una
novedad de vida». La gloria del Padre, por tanto, afecta al cristiano a
través de Cristo resucitado. El bautismo efectda una identificacién del
cristiano con el Kyrios glorificado y le capacita realmente para vivir con
la vida de Cristo (cf. G4l 2,20). Esto implica una «nueva creacién» (2 Cor
5,17). «Caminar» es otra expresién favorita de Pablo, tomada del AT
(2 Re 20,3; Prov 8,20); designa la conducta ética consciente de la vida
cristiana. Si el cristiano se ha identificado con Cristo por el bautismo,

es capacitado por él para llevar una nueva vida consciente en la que no
cabe el pecado.

64 5. pues: Los vv. 5.6.7 afirman del cristiano bautizado lo mismo
que Pablo dird acerca de Cristo mismo en los vv. 8.9.10. Estos dltimos
versiculos ofrecen la base cristolégica para la verdad que se proclama en
relacién con la nueva vida cristiana. nosotros bemos sido injertados [en
unién] con [él]: El pronombre «él» se suple como complemento 16gico
de symphytoi, que significa «injertados», en el sentido de una rama nueva
que se injerta en el 4rbol y se nutre del tronco principal. Pablo usa esta
audaz imagen para expresar la comunicacién de la vida de Cristo a los
cristianos, mediante una muerte a semejanza de la suya: Lit., «por una
semejanza de su muerte», con dativo insttumental. El bautismo (6,3) es
el medio por el que los cristianos se injertan en Cristo, que murid y resu-
cité de una vez para siempre. Algunos comentaristas (Lietzmann, Sanday-
Hecadlam, Gichter, Kuss) hacen depender esta frase directamente de
symphytoi y traducen «si hemos sido configurados segiin la imagen de
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su muerte...», es decir, hemos alcanzado una unién mds estrecha con el
rito semejante a la muerte. Gramaticalmente, esta interpretacidén es posi-
ble; pero ¢cémo unirse a una imagen? Normalmente, en la teologia de
san Pablo el cristiano se une con el mismo Cristo (o con su «cuerpo»),
no con una imagen del acontecimiento salvifico. también mediante una
resurreccion a semejanza de la suya: Lit., «nosotros seremos [agregados
a él] también a través de [una semejanza de] la resurreccién». Dado que
todo el contexto describe la experiencia presente de los cristianos, el fu-
turo tiene probablemente sentido 16gico y expresa la consecuencia de la
primera parte del versiculo. Porque el bautismo identifica al hombre no
sélo con la muerte de Cristo, sino también con su resurreccién. También
el cristiano inicia una nueva vida (Col 2,12; Ef 2,5-6). 6. nuestro hombre
viejo: La clase de hombres que antes éramos, el yo bajo el dominio del
pecado y expuesto a la ira de Dios, pot oposicién al «hombre nuevo» que
vive en unién con Cristo y que por él ha sido liberado del pecado y de
todo lo que a éste se refiera. fue crucificado con él: Cf. G4l 2,20; 5,24;
6,14. para que quedara destruido el cuerpo del pecado: Esta expresién
se refiere no simplemente a la parte material del ser humano, por oposi-
cién al alma, sino a la totalidad del hombre terreno dominado por su
inclinacién a pecar (como demuestra el resto del versiculo). En Col 1,22
habla Pablo de un «cuerpo de carne», y en Rom 7,24 de un «cuerpo de
muerte», En cada uno de estos casos, el genitivo expresa el elemento que
domina al hombre terreno, natural (— Teologfa de san Pablo, 79:118).
para que ya no seamos mis esclavos del pecado: La verdadera respuesta
a la objecién planteada en 6,1. La destruccién del propio «yo» pecador
por el bautismo y la incorporacién a Cristo significa la liberacién del
hombre de su esclavitud al pecado. Sus intenciones ya no pueden tender
al pecado.

65 7. pues el que ba muerto ha sido liberado del pecado: Se suelen
dar dos explicaciones de la dificil expresién dedikaiotai. Tomada en un
sentido legal, significaria que desde el punto de vista de la Ley, un hom-
bre, al morir, queda absuelto o que su caso es sobreseido, porque el
pecado ya no puede presentar reclamacién o acusacién alguna contra él.
Es posible que Pablo se haga eco de una idea rabinica: la muerte de un
individuo culpable pone fin a todo pleito (cf. Str-B 3, 232; f. K. G. Kuhn,
ZNW 30 [1931], 305; G. Schrenk, Righteousness [BKW 4; Londres,
19511, 65). La idea principal seria que se ha producido un cambio de
situacién; en el bautismo-muerte se ha puesto término a la antigua condi-
cién, inicidndose otra nueva. La otra explicacién trata de interpretar este
versiculo sin ninguna referencia legal (asi, S. Lyonnet, Romains, 89):
quien ha muerto ha perdido el instrumento que le servia para pecar, su
«cuerpo de pecado»; de esta forma ha quedado definitivamente libre del
pecado. 8. hemos muerio con Cristo: Por el bautismo. creemos: La vida
nueva del cristiano no es objeto de percepcién sensible o de conciencia
inmediata. Es percibida Unicamente por aquella fe en razén de la cual se
ha recibido el bautismo. también viviremos con él: Pablo piensa ante todo
en la futura forma definitiva de la nueva vida con Cristo; éste es el mo-
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tivo de que diga syn Christé (con Cristo) en vez de en Christd (—> Teo-
logia de san Pablo, 79:137). Sin embargo, el cristiano tiene ya desde
ahora una cierta participacién en esa vida, como sugiere 6,4 (cf. 2 Cor
4,10-11). 9. ya no muere mis: La resurreccién ha introducido a Cristo
en la esfera de la «gloria» y le ha apartado totalmente de la esfera del
Pecado y de la Muerte: aunque Cristo apareciera en la semejanza de la
carne pecadora (Rom 8,3), rompié el dominio del pecado a través de su
muerte y resurreccién. En esta victoria se funda la liberacidn del cristiano
bautizado, pues Cristo no fue resucitado de entre los muertos tinicamente
para publicar su buena noticia o para confirmar su cardcter mesidnico,
sino para introducir a los hombres en un nuevo modo de vida y darles un
nuevo principio de actividad vital, el Espiritu. El es la «primicia» de la
nueva humanidad creada en la resurreccién (1 Cor 15,20; Col 1,8). la
muerte ya no tiene poder sobre él: Hecho Kyrios en la resurreccién (Flp
2,9-11; Act 2,32-36), es él quien reina ahora en vez del personificado
Thanatos. 10. murié al pecado de una vez para todas: Su muerte fue un
acontecimiento singular, irrepetible, pues a través de él entré definitiva-
mente en la esfera de su gloria como Kyrios (cf. Heb 7,27). De esta forma
murié al pecado, «aunque nunca conocié pecado» (2 Cor 5,21). Esta es
la base cristolégica de la respuesta que dio Pablo en 6,6 al imaginario
contrincante de 6,1. vive para Dios: A partir de la resurreccién, Cristo se
halla en una nueva relacién con Dios Padre, en la que introduce a los
hombres que son bautizados (cf. Gél 2,19). 11. pensad que estiis muerios
al pecado: Asi concluye la argumentacién de Pablo en respuesta a la ob-
jecién de 6,1. En ella expresa a su propio modo el problema de Ia inte-
gracion cristiana. Ontolégicamente unido a Cristo a través del bautismo,
el cristiano debe profundizar de continuo en su fe para hacerse psicolGgi-
camente consciente de esa unién bésica. Asi orientado a Cristo, no podrd
volver al pecado sin que ello suponga una ruptura bisica de esa unién.
en Cristo Jesds: El parrafo termina con la significativa frase paulina de
unién, que describe sumariamente su visién de las relaciones que median
entre el cristiano y el Kyrios resucitado. El cristiano «en Cristo» es in-
corporado al verdadero cuerpo de Cristo por el Espiritu Santo y a partir
de ese momento toma parte en su vitalidad. Cf. E. Schweizer, NTS 14
(1967-68), 1-14.

66 12-23. Breve exhortacién basada en la anterior exposicién doctri-
nal acerca del bautismo y sus efectos en el cristiano. ¢Reflejard un sermén
primitivo predicado anteriormente en una liturgia bautismal? 12. 7o de-
jéis, pues, que el Pecado reine en vuestro cuerpo mortal: Aunque el cris-
tiano ya ha sido bautizado y estd libre del Pecado, Pablo da a entender
que esta liberacidén adn no es definitiva. El cristiano atin puede sucumbir
a la seduccién del pecado. El Concilio de Trento (DB 792; DS 1515),
siguiendo a Agustin, explicé el «pecado» aqui como concupiscencia; sin
embargo, como observa M.-J. Lagrange (Romains, 153), puede haber en
cllo una transposicién teolégica exacta, pero esta precisién no se encuen-
tra en el texto. Para Pablo, Hamartia es siempre aquella fuerza activa
personificada que entré en el mundo con Addn, que dominé a los hom-
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bres hasta la venida de Cristo y que trata de seguir domindndolos. Puede
atraer también al cristiano. para obedecer a sus deseos: Los apetitos del
cuerpo. Esta es la lectura preferida, pero en P* (el texto més antiguo de
Rom), D, G, it., Ireneo, Tertuliano, el texto es «obedecerle» (al pecado).
Esto suena mids I6gico en el contexto, pero la variante no altera mucho
el sentido. ¥3. como instrumentos del mal: O «como armas de maldad».
La expresién es probablemente una figura militar, como sugiere la segun-
da parte del versiculo. Las «armas de la justicia» aluden al AT (Is 11,5;
59,17; cf. Ef 6,14ss). Se supone que los cristianos son como armas al
servicio de Dios, no de la maldad. El contraste entre «iniquidad» y «jus-
ticia» (adikia y dikaiosyné) aparece también en la LQ (1QS 3,17ss). Pero
en la LQ, sedeq va estrechamente unida a la obsetvancia de la Ley, mien-
tras que pata Pablo ha asumido todas las implicaciones de la «nueva»
vida cristiana. 14. el pecado ya no os dominard: En su relacién con la
Muerte. El tiempo futuro expresa una prohibicién categérica (cf. Bl-Deb-F
S 362). no bajo la Ley, sino bajo la gracia: Pablo nunca se olvida de la
Ley: aqui la relaciona con el pecado, relacién que desarrollard extensa-
mente en el cap. 7. La nueva condicién cristiana puede ser llamada di-
kaiosyné, pero no estd relacionada con la Ley, sino que es consecuencia
del favor benevolente de Dios (cf. comentario a 3,24).

67 15. Se repite la pregunta de 6,1, que es rechazada de nuevo con
indignacién, 16. esclavos: La figura militar de 6,13 da paso a la imagen
social de la esclavitud, que encaja mejor en el contexto de la Ley. Pero
tras la comparacién de Pablo no se halla tanto la «esclavitud» como tal,
sino mds bien el servicio. Insiste en que el cristiano ha sido liberado (Gl
5,1) de 1a Ley; pero nunca concibe esto como un libertinaje, como una
libertad para pecar. Los cristianos estdn ahora dedicados al servicio de
Cristo. Ha habido un cambio de kyrioi, y el cristiano ha pasado a ser,
mediante el bautismo, «esclavo de Cristo» (cf. comentario a Rom 1,1;
cf. G4l 5,13; 1 Cor 6,12; Mt 6,24). 17. obedecisteis a la norma de doctri-
na que se os dio: Esta dificil frase estd abreviada en el texto griego;
entendemos que significa hypékousate... eis ton typon didachés eis hon
paredothéte. El término mds importante es #ypos, que bdsicamente sig-
nifica la «impronta visible» (de un golpe o un cufio), «marca, copia, ima-
gen», Pero también se usé para designar «una presentacién compendiosa,
concisa» de un tema (Platén, Repzblica, 414a, 491c). Unido a didaches
(doctrina) tendria este significado en Pablo, ya que se refiere a la sucinta
confesién bautismal de la fe a que el converso se entrega libre y gozosa-
mente después de haber renunciado a servir al Pecado (cf. Flp 4,8-9).
En este caso, «se os dio» no se referiria a la transmisién de la doctrina
tradicional (cf. 1 Cor 11,23; 15,3), sino a la transferencia de esclavos de
un amo a otro, sin ningn matiz peyorativo (cf. 1 Cor 5,5; Rom 1,24).
Al parecer, Pablo alude a la costumbre del mundo helenistico, donde la
transferencia de esclavos se realizaba con consentimiento de éstos. Puede
haber también un eco de una antigua liturgia bautismal que incluiria una
renuncia a Satands (apofage) y una adhesién a Cristo (syntage);
cf. J. Kiirzinger, Bib 39 (1958), 156-76; F. W. Beare, NTS 5 (1958-59),
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206-10, donde se sefialan otras interpretaciones menos probables. 18. [ibe-
rados del pecado: Este versiculo explicita la idea contenida en los ante-
riores y también en todo el capitulo. Por primera vez habla Pablo de la
libertad cristiana, que a partir de ahora se convierte en una idea activa
(6,20.22; 7,3; 8,2.21; Gdl 24; 3,28; 4,22-31; 5,1.13). En realidad, ya
ha venido hablando de cierta forma de libertad cristiana desde 5,12.
19. hablo humanamente: Explica por qué se sirve de una imagen derivada
de una institucién social para expresar la realidad cristiana. Pero quiete
asegurarse al mismo tiempo de que no va a ser mal interpretado lo que
diga acerca de la libertad cristiana. Esta no es libertinaje, sino servicio
a Cristo motivado pot el amor, procedente «del cotazény. impureza e
ilegalidad: Se dirfa que son vicios tipicamente paganos (cf. G4l 2,15),
pero los esenios de Qumrdn repudiaban estos mismos vicios en sus miem-
bros (1QS 3,5; 4,10.23.24, etc.). santificacién: El resultado final de haber
sido consagrado a Dios en Cristo Jests.

68 20. [ibres de la justicia: Hay un juego de palabras con el término
«libertad», en este y en los siguientes versiculos, para subrayar que un
individuo puede engafarse por su nocién de libertad. Los vv. 20-23 sub-
rayan la incompatibilidad de los dos estilos de vida. 2L. ;gqué provecho
tuvisteis entonces?: Se discute la puntuacién en este pasaje. Podria tra-
ducirse también: «squé provecho tuvisteis entonces de las cosas de que
ahora os avergonzdis?». El sentido, sin embargo, apenas varia en ambos
casos. La afirmacién importante es que la muerte viene como resultado
de tales cosas, no precisamente la muerte fisica, sino también la muerte
espiritual. 22. vuestro provecho esti en la santificacion: Ser esclavo de
Dios significa una dedicacién a su setvicio que trae consigo una separa-
cién de lo profano y de todo apego al pecado. Esa dedicacién no aparta
al hombre de este mundo, pero le hace vivir en él como corresponde a
quien estd consagrado a Dios. El término de esta dedicacién es la «vida
eternax», una participacién en la esfera de la misma divinidad (cf. comen-
tario a 5,21). Aunque en cierto sentido ya ha comenzado, su «final» estd
todavia por venir. 23. el salario del pecado es la muerte: Pablo vuelve
a la comparacién militar y utiliza opsénion, la «racién [dinero]» que se
paga al soldado. Subyace aqui la idea de un pago que se reitera regular-
mente. Cuanto mds sitve un hombre al Pecado, tanto mis se hace acree-
dor al pago en forma de muerte. Este «salario» no sélo se va acumulando,
sino que se paga en forma de muerte a quienes sirven al Pecado
(cf. H. Heidland, ThWNT 5, 592). el don libre de Dios: En contraste
con el «salario del pecado» que se va acumulando (Rom 4,4), Dios mismo
otorga graciosamente al cristiano «la vida eterna en Cristo Jests nuestro
Sefior». No hay aqui ningin quid pro quo; la gracia de Dios opera en su
momento una asimilacién del cristiano a Dios mismo (2 Cor 3,18). en
Cristo Jests: Férmula de conclusién (— 49, supra).

A. Descamps, La victoire du chrétien sur le péché d’aprés Rom., 6.1-23: RevDTour
6 (1951), 143-48; R. Schnackenburg, Baptism in the Thought of St. Paul (Londres,
1964); D. M. Stanley, The New Testament Doctrine of Baptism: TS 18 (1957),
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169-215; G. Wagner, Das religionsgeschichtliche Problem wvon Rémer 6,1-11
(AbhTANT 39; Zurich, 1962).

69 11) Liberacidn de la Ley (7,1-25). Pablo comenzé a describir la
nueva situacién del cristiano reconciliado explicando cémo Cristo ha pues-
to fin al reinado del Pecado y la Muerte (5,12-21) y cémo la «vida nueva
en Cristo Jests» significa una reorientacién del mismo «yo» del hombre,
de forma que éste ya ni siquiera puede pensar en volver al pecado (6,
1-23). En 6,14 introdujo inesperadamente la relacién que hay entre la Ley
y esta liberacién, pues le empujaba a ello el mismo problema que se habia
planteado. En G4l lo habia abordado expresamente en un contexto polé-
mico, subrayando la funcién temporal de la Ley (3,22-25). Pero aquella
respuesta, al parecer, no resulté del todo satisfactoria, pues no acometié
el nudo del problema. ¢Cémo es posible que una cosa que viene de Dios,
que es buena, justa y santa, no consiga su propésito y sélo sirva para
fomentar el pecado? Ya antes en Rom (3,20.31; 4,15; 5,13.20) habia
revelado Pablo su preocupacién por este embarazoso problema. Ahora
trata de hacerle frente decididamente. ¢Qué relacién hay entre la Ley y
el Pecado? ¢Cémo puede ser aquélla ministro de «muerte» y «condena-
cién» (2 Cor 3,7.9; Rom 8,1)? ¢Qué relacién tiene el cristiano con la
Ley? La seccién de 7,1-6, como introduccién a la respuesta de Pablo,
afirma que el cristiano ha sido liberado de la Ley; 7,7-25 expone la rela-
cién de la Ley con el Pecado. Aqui afirma Pablo la bésica bondad de la
Ley y demuestra que es utilizada por el Pecado como instrumento para
dominar al hombre o «carne». Por consiguiente, encuentra la respuesta
a su problema no en la misma Ley, sino en la incapacidad del hombre
terreno, natural, para hacer frente a sus exigencias.

70 Pablo entreteje en 7,1-6 dos argumentos: 1) La Ley sélo obliga
a los vivos (7,1.4a). En consecuencia, el cristiano que ha muerto «me-
diante el cuerpo de Cristo» ya no le estd sometido. 2) Al morir el marido,
la mujer queda libre de las prescripciones especificas de la Ley que la
ataban a él. Pero el cristiano es igual que la mujer judia cuyo esposo ha
muerto; lo mismo que ella queda libre de la «ley del esposo», asf también
el cristiano, mediante la muerte, queda liberado de la Ley (7,2.3.4b). En
el AT el adulterio constitufa una violacién de los derechos del esposo vy
un pecado que la esposa (y su cdmplice) cometian contra el marido
(cf. ThDNT 4, 730). El segundo argumento es tinicamente una ilustracién
del primero y, en todo caso, no estd completo. No debe ser forzado hasta
convertirlo en una alegorfa (como propuso Sanday-Headlam, Romans,
172): la esposa = el verdadero «yo»; el (primer) esposo = la antigua
situacién del hombre; la «ley del esposos» = la ley que condenaba la anti-
gua situacién; el nuevo matrimonio = la unién con Cristo. El argumento
de Pablo es diferente. Es la misma la persona que muere y queda, en
consecuencia, liberada de la Ley. Se sitve de la ilustracién con una sola
idea: que la obligacién de la Ley cesa cuando sobreviene la muerte. Como
el cristiano ha muerto con Cristo en el bautismo, la Ley ya no tiene dere-
cho alguno sobre él.
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71 1. hermanos: Esta es la primera vez después de 1,13 que se usa
este vocativo. que conocéis la Ley: Aunque Weiss, Jilicher y Kiihl piensan
que Pablo, por dirigirse a los cristianos de Roma, aludfa a la ley romana,
y algunos otros {Lagrange, Lyonnet, Sanday-Headlam, Taylor) interpretan
nomon (sin articulo) como «ley en general», la mayor parte de los comen-
taristas, con razdn, entiende este término como referido a la Ley mosaica
(cf. comentario a 2,12). La razén es que hay alusiones a ella en 7,2.3.4b;
ademds, este versiculo resume 5,20; 6,14. Como observa F. Leenhardt
(Romans, 177), si la argumentacién de Pablo estuviera basada en un prin-
cipio juridico pagano, perdetia mucha de su fuerza probatoria. Pablo, en
efecto, argumenta que el mismo Moisés previé una situacién en que la Ley
dejarfa de obligar. la ley obliga a un hombre mientras vive: Lit., «domina
sobre €l», manteniéndole atado mediante la obligacién de observarla. En
7,4a se saca la conclusién de este principio. Mediante el bautismo, el cris-
tiano ha sido liberado de la Ley, asi como de la Muerte y del Pecado
(6,9.14). Esto se ilustra ahora con el ejemplo de la ley del matrimonio.
2. una mujer casada: Cf. Nm 5,20.29; Prov 6,24.29. Segtin la ley del AT,
la esposa era considerada propiedad del marido; su infidelidad era un
adulterio (Ex 20,17; 21,3.22; Dt 22,22ss; Lv 20,10; Gn 39,10ss; cf. De
Vaux, IAT 70-71). la ley del esposo: La prescripcién concreta de la Ley
mosaica que ligaba a la esposa a su marido. 3. sz se va con otro hombre:
Lit., «si pertenece a otro [hombre]». La expresién deriva de Dt 24,2;
Os 3,3. Esta liberacién de la esposa tiene lugar con la muerte del esposo
y, evidentemente, nada tiene que ver con el divorcio. 4. a ¢través del cuer-
po de Cristo: El cristiano se ha identificado con Cristo a través del bautis-
mo (6,6), participando en su muerte y en su vida resucitada. Pasé a través
de la experiencia de morit a su propio cuerpo carnal para inaugurar una
existencia en el «cuerpo espiritual» (1 Cor 15,44). Cuando Cristo murid
por todos «en la semejanza de la carne pecadora» (Rom 8,3), todos mu-
rieron también (2 Cor 5,14). Pablo especifica ahora que es a través del
cuerpo crucificado de Cristo como el cristiano logra la liberacién de la
Ley (cf. G4l 2,19-20; 3,13). para que pertenezciis a otro: El «segundo
esposox» es Cristo resucitado y glorioso, que impera sobre el cristiano de
ahora en adelante en su condicién de Kyrios. demos fruto para Dios:
La unién entre Cristo vy el cristiano acaba de ser descrita en términos de
matrimonio. Pablo lleva adelante la figura; se supone que esta unién pro-
ducird el «fruto» de una vida reformada.

72 S. llevibamos una vida meramente natural: Lit., «estdbamos en
la carne», durante nuestro pasado sin Cristo. Esta forma de vida se pone
implicitamente en contraste con la vida «en el Espiritu» (Rom 8,9), a la
que Pablo alude en 7,6. pasiones pecaminosas: La inclinacidén a pecar que
sigue a las fuertes impresiones sensitivas (cf. G4l 5,24). suscitadas por la
Ley: La Ley, al espolear las pasiones del hombre dominado por la «car-
ne», es descrita como una ocasién de pecado. En 7,7 aparece otro de sus
aspectos. [levar fruto para la muerte: Esta expresién tiene matiz conse-
cutivo, no final (cf. comentatio a eis fo con infinitivo, Rom 1,20). Las
pasiones no estaban destinadas a procurar la muerte del hombre, pero
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adquirieron esta virtualidad al ser espoleadas por la Ley (cf. 6,21). 6. pero
abora: En la nueva dispensacién cristiana después del bautismo (cf. co-
mentario a 3,21). hemos muerto a lo que en otros tiempos nos tuvo
cautivos: Aunque algunos comentaristas tratan de referir el pronombre
«lo que» a la dominacién de las pasiones, se trata m4s bien de otra alu-
sién a la Ley, que acaba de ser mencionada. para que sirvamos en un
nuevo espiritu: El Espiritu es el principio dindmico de la nueva vida ini-
ciada en el bautismo (Rom 6,4); es radicalmente distinto de la esclavitud
a un cédigo escrito. La expresién le ha sido sugerida a Pablo por la alu-
sién a la «carne» (7,4); una vez pronunciada, sitve de base a una nueva
contraposicién, la del espiritu y la letra (= la vida bajo la Ley mosaica,
cf. 2 Cor 3,6ss, un excelente comentatio a este versiculo).

73 En los vv. 7-13 habla Pablo de las relaciones que median entre la
Ley y el Pecado. 7. ¢es Pecado la Ley?: El desarrollo de las ideas de este
pérrafo deja en claro que Pablo piensa en la Ley mosaica (cf. 7,1), pues
incluso la cita al final de este versiculos. Pero aqui algunos comentaristas
tratan de entender #omos como: 1) la ley natural (Origenes, Reuss), o
2) toda ley dada al hombre desde el principio, incluyendo el «mandamien-
to» impuesto a Addn (Teodoro de Mopsuestia, Teodoreto, Cayetano,
Lietzmann, Lyonnet). En apoyo de esta idea se recurre a Eclo 17,4-11,
donde se trasluce que los judios contempordneos extendian la nocién de
Ley a todos los preceptos divinos, incluso a los que fueron impuestos a
Adédn (Eclo 17,7, que se hace eco de Dt 30,15.19) y a Noé. Eclo 45,5(6)
habla de la Ley dada a Moisés en términos de enfolai, «mandamientos»,
la misma palabra utilizada en Rom 7,8. Se dice que Abrahdn cumplié la
Ley de Dios (Eclo 44,20). Ademis, en el Targum palestinense (sobre Gn
2,15) se dice que Ad4n fue colocado en Edén para que reverenciara la Ley
(idea que también aparece en Teofilacto de Antioquia, Ad Autolycum,
2.24: PG 6.1092; Ambrosio, De Paradiso, 4: CSEL 32, 282). Sin embat-
go, ninguna de las razones aducidas demuestra que Pablo o sus contem-
pordneos judios tuvieran un concepto de Ley que abarcara otros precep-
tos distintos de los mosaicos. Simplemente se hacen eco de la creencia
comun segin la cual la Ley mosaica misma habia sido dada a conocer de
algiin modo a los hombres de tiempos anteriores, Pablo no comparte esta
creencia (Rom 4,13ss; G4l 3,17ss). A Pablo le preocupa la conclusién
que podria sacarse de sus observaciones acerca de la Ley. Parecerfa que
ella misma es pecado, puesto que dio ocasién a que aumentaran los pe-
cados (5,20), proporciona el «conocimiento del pecado» (3,20) y «pto-
voca la ira» (4,15). Pablo rechaza resueltamente esta conclusién con su
enfdtica negativa (cf. comentario a 3,4). yo no supe nada del pecado sino
a través de la Ley: Lo que la conciencia captaba vagamente como algo
malo se considerd rebeldia formal y transgresién en virtud de la Ley. Lo
mismo que en 3,20, la Ley aparece como un indicativo moral.

74 Pablo habla ahora en primera persona. Este cambio ha planteado
un problema exegético-histdrico. ¢A quién se refiere el «yo»? Segtn
A. Deissmann, C. H. Dodd y otros, Pablo habla en tono autobiogrifico.
Si con ello se quiere decit que lo hace en sentido exclusivo, la interpre-
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tacién no resulta convincente. No sélo estd en contra de lo que el mismo
Pablo dice acerca de su experiencia personal con respecto a la Ley en el
tiempo anterior a su conversién (Flp 3,6; G4l 1,13-14) y su trasfondo
psicolégico como fariseo (cf. Lc 18,11-12), sino que ademés pierde de
vista la importantisima perspectiva que el Apdstol adopta aqui al refle-
xionar sobre las distintas fases de la historia humana.

Tampoco resulta convincente la interpretacién de Agustin, Tom4s de

Aquino, M. Lutero, K. Barth y otros, en el sentido de que Pablo habla
de su propia experiencia desde el tiempo de su conversién y del conflicto
que experimenta entre las obligaciones de la vida cristiana y el pecado.
¢Por qué hablarfa tanto de la Ley? Semejante interpretacidn tiende a
hacer de Pablo un joven Lutero. Una intetpretacién muy comin —y que
parece respaldada por mejores razones— es la de que Pablo se sirve de
una figura estilfstica, el emplec de la primera petsona, para dramatizar
de una forma intima y personal la experiencia comidn a todos los que se
hallaron frente a la Ley de Moisés y trataron de cumplirla apoyindose
en sus propios recursos. En vez de decir «<hombre» (anthrépos) o «algu-
no» (tis), Pablo prefirié hablar en primera persona (algo parecido a lo
que sucede en 1 Cor 8,13; 13,1-3.11-12; 14,6-19; Rom 14,21). Asf se
expresa muy bien en este contexto la autonomia bésica y la responsabili-
dad personal del individuo. Se describe cémo era la existencia del «yo»
antes de la Ley (7,7.9a), bajo la Ley (7,8-24) y liberado de la Ley en
Cristo (7,25-8,29; cf. comentario a 5,14).
75 Lyonnet (en J. Huby, Romains, 601-604), siguiendo a Metodio de
Olimpia, Teodoro de Mopsuestia y muchos otros comentaristas, cree que
Pablo habla en nombre de Addn en cuanto que éste se encontré frente
al «mandamiento» de Gn 2,16-17. Si bien atribuye al pasaje la perspecti-
va integradora que le corresponde, la alusién a Adén no resulta evidente
por si misma. Aunque Pablo alude a Gn 3,13 en 7,11, esta cita queda
aislada. De hecho, cuando cita un precepto divino, éste no es el de Gn
2,16 o 3,3, sino uno de los mandamientos del Sinaf (Ex 20,17). Esta
interpretacién no es mds «teolégica» que las demds.

La trivial insistencia en uno de los aspectos del «yo» tiende a oscu-
recer la profunda visién de Pablo, que no considera la confrontacién del
«yo» con el Pecado y la Ley en un plano individual, psicolégico, sino des-
de un punto de vista histérico y corporativo. Pablo examina la historia
humana tal como le etra conocida a través de su visién judia y cristiana:
con Cristo v sin Cristo. Algunas de las afirmaciones que hace en este
pasaje son susceptibles de ser aplicadas a otras experiencias que se sitan
mds alld de su perspectiva inmediata. Lo que dice en 7,7-25 es indudable-
mente la experiencia de muchos cristianos situados frente a la ley divina,
cclesidstica o civil. Si se leen estos versiculos bajo esa luz, pocos seran los
cristianos que dejen de apreciar su significado. Pero para comprender lo
que Pablo quiere decir importa mucho no perder de vista su petspectiva.

P. Benoit, La loi et la croix d’aprés Saint Paul (Rom. VII,7-VIII,4): RB 47
(1938), 481-509; W. G. Kiimmel, Romer 7 und die Bekebrung des Apostels (Leip-
zig, 1929),
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76 7. no codiciards: Asi se resume la Ley mosaica (citando Ex 20,17
o Dt 5,21). Se expresa de este modo la esencia de la Ley, que ensefia al
hombre a no sujetarse a las cosas creadas en vez de a su Creador. La in-
dolente conciencia moral del hombre queda asi informada de la posibili-
dad de cometer una infraccién contra la voluntad de Dios que le ha sido
manifestada. 8. el pecado encontré su oportunidad a través de ese man-
damiento: El «mandamiento» (entolé) no es una alusién clara al precep-
to que se impuso a Addn (Gn 2,16), sino que se trata de una prohibicién
especifica de la Ley mosaica, como la que se acaba de citar. Recuérdese
la visién paulina de la historia universal (Rom 5,12-14). Desde Adin
hasta Moisés, los hombres hacfan el mal, pero no violaban precepto algu-
no como ocurrfa en el caso de Addn. Sus malas acciones pasaron a ser
violaciones con la venida de la Ley. Esta, por consiguiente, se convittié
en una aphormé, una «ocasién, oportunidad» (AG 127) para el pecado
formal. sin la Ley el pecado no tenta vida: Era como un caddver, incapaz
de hacer nada, incapaz de hacer que el mal cometido por el hombre sig-
nificara una flagrante rebeldia contra Dios (cf. 4,15; 5,13b). 9. yo estaba
vivo en otro tiempo sin la Ley: Esto no debe entenderse como una mera
alusién a la infancia feliz e inocente de Pablo (V. Taylor, Romans, 46)
11 como referido al estado de Addn antes de Ia cafda (¢quién podria decir
cémo fue?), sino como una referencia irénica a la vida que leva cualquier
hombre ignorante de su situacién real y de la verdadera naturaleza del
mal. La expresién «sin vida» aplicada al Pecado (7,8) sugirié probable-
mente a Pablo el contraste, «yo estaba vivo», pero el acento se carga so-
bre todo en «sin la Ley». La vida vivida de esta manera no era cierta-
mente la de unién con Dios en Cristo ni significaba una rebelién contra
Dios en el pecado formal. Benoit (RB 47 [1938], 487) la ha calificado
de existencia relativa. el pecado cobrd vida: Con la intervencién de la
Ley, la condicién del hombre ante Dios cambié, pues sus «deseos» se
convirtieron en «concupiscencias», y el intento de darles satisfaccién sig-
nificé una rebelién contra Dios. Si se toma al pie de la letra el vetbo
anezésen, «volvié de nuevo a la vida», resultaria dificil comprender cémo
es posible aplicar esto a Addn. Pero probablemente sélo significa «surgié
a la vida» (AG 53). El pecado «estaba vivo» en la transgresién de Adan;
«surgié de nuevo a la vida» en la transgresién de la Ley mosaica. 10. en-
tonces mort yo: La muerte de que aqui se habla no es 1a de G4l 2,19, en
que el cristiano muere a la Ley mediante la crucifixién de Cristo, de
modo que aquélla ya no tiene nada que reclamar sobre é. La muerte
aqui es m4s bien la condicién resultante de la atormentada sumisién a la
Ley. Debido a las transgresiones formales de ésta, el hombre es entregado
al Thanatos (Rom 5,12). el mandamiento que deberia haber significado
vida: La Ley mosaica prometfa la vida a los que la cumplieran: «Por la
observancia de los cuales vivitd el hombre» (Lyv 18,5; cf. Dt 4.1; 6,24;
Giél 3,12; Rom 10,5). en mi caso signific muerte: La misma Ley no
maté al hombre, pero fue un instrumento utilizado por el Pecado y la
Muerte para sometérselo a su dominio, pues no sélo sitvié de ocasién al
pecado (7,5) ni se limité a ser un indicativo moral (7,7), sino que ademds
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trajo consigo una condena a muerte para el hombre que no la obedeciera
(1 Cor 15,56; 2 Cor 3,7.9; Rom 7,13). 11. ¢l pecado me engasid: Lo mis-
mo que el mandamiento de Dios dio a la serpiente tentadora su oportuni-
dad, asi el Pecado usé la Ley para engafiar al hombre e incitarle a ir tras
lo que estaba prohibido. Pablo alude a Gn 3,13, pero en modo alguno tan
explicitamente como en 2 Cor 11,3 (cf. 1 Tim 2,14). La decepcién se
produjo cuando la autonomia del hombre se vio confrontada con una exi-
gencia divina que le pedia su sumisién. Lo mismo que la serpiente, el
Pecado incité al hombre, puesto en tal disyuntiva a afirmar su autonomia
y hacerse «igual a Dios». 12. santa, justa y buena: Porque la Ley venia
de Dios y estaba destinada a dar la vida a los que la cumplieran (7,10.14;
G4l 3,24). La Ley nunca mandé al hombre que pecase ni que hiciese el
mal; en si misma era buena. 13. ;lo bueno se me habria vuelto muerte?.
De nuevo rechaza Pablo con indignacién la idea de que una institucién
dada por Dios fuera causa directa de la muerte del hombre (cf. comenta-
rio a 3,4). fue el Pecado, de forma que se demostrara que era Pecado: E]
verdadero culpable fue el Pecado, causa directa de la muerte de todo
hombre (5,12; 6,23). Se sirvi6 de la Ley como instrumento. Una vez que
se ha comprendido esto, queda claro que la Ley no es el equivalente de]
Pecado (cf. 2 Cor 3,7).

77 14-25. T.a respuesta de Pablo todavia no estd completa. Ahora
trata de profundizar. ¢Cémo pudo utilizar el Pecado, para destruir al
hombre, algo que era bueno en si mismo? La verdadera respuesta estq
dentro del mismo hombre. 14. la Ley es espiritual: Por su origen, como
dada por Dios; también en su destino, como medio para conducir a los
hombres a Dios. En consecuencia, no pertenecia al mundo del hombre
natural, ligado a la tierra. Era preumatikos y pertenecia a la esfera de
Dios; se oponfa a todo lo que fuera sarkinos («carnal, perteneciente a la
esfera de la carne»). lo que bago, yo no lo entiendo: El enigma que el
hombre contempla en si mismo es una situacién desesperada que se deri-
va de un conflicto surgido en su més profunda intimidad; es la contra-
diccién entre sus propios deseos orientados por la razén y sus obras
reales. no hago lo que quiero y hago lo que detesto: Las aspiraciones
morales del hombre y sus obras no estdn coordinadas o integradas. Fre.
cuentemente se han citado en relacién con esta idea las quejas de Ovidio;
«Veo lo que es mejor y lo apruebo, pero sigo lo que es peors» (Metamorf.,
7.19). Los esenios de Qumrdn explicaban este mismo conflicto interng
ensefiando que Dios ha puesto en el hombre dos espiritus para que le
gobiernen hasta el tiempo de su visitacién: el espiritu de la verdad y el
espiritu de la perversidad (1QS 3,15-4,26). Pero Pablo atribuye esta es-
cisién al mismo hombre, no a los espiritus. 16. estoy de acuerdo en que
la Ley es buena: Al menos, el deseo del hombre de hacer el bien consti-
tuye un reconocimiento implicito de la excelencia formal y de la autoridad
de la Ley en todo lo que ésta impone. 17. es el Pecado que vive en mi:
La Hamartia entré en el mundo para «reinar» sobre el hombre (5,12.21)
y, alojandose dentro de él, esclavizé su mismo ser. Este versiculo consti-
tuye rcalmente una cotreccién de lo que se afirmaba en 7,16a: el Pecado
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es responsable del mal que hace el hombre. Parece casi que Pablo ab-
suelve al hombre de toda responsabilidad por su conducta pecaminosa
(cf. 7,20; cf. 1,31-2,5). 18. ¢l bien no babita en mi, en mi «yo» natural:
Lit., «en mi carne». La cualificacidén adicional es importante, pues Pablo
encuentra que la raiz de la dificultad est4d en el «yo» del hombtre consi-
derado como sarx, la fuente de todo lo que se opone a Dios. Del «yo»
considerado como sarx proceden las cosas detestables que hace el hombre.
Pero el «yo» considerado como voluntad se disocia del «yo» que ha su-
cumbido victima de la «carne» (— Teologia de san Pablo, 79:119).
19-20. Repeticién de 7,15.17 desde otro punto de vista.

78 21. encuentro, entonces, este principio: Todo hombre sabe por
experiencia cémo le van las cosas. En 7,21-25, nomos sufre un cambio de
matiz. Pablo juega ahora con otros significados de este término que hasta
el momento le ha servido para designar la Ley mosaica. Ahota denota un
«principio» (AG 544) o el «esquema» vivido de la propia actividad.
22. en lo profundo de mi mismo experimento un gozo en la ley de Dios:
No es el nuevo hombre «espiritual» (Ef 4,24) quien habla, sino, como
se ve por los versiculos siguientes, la «mente» (#owus) del hombre sin
regenerar, Aunque dominado por el Pecado si se le considera como «car-
ne», todo hombre tiene una parte de su ser que desea lo que desea Dios.
La mente (o0 razdén) del hombre reconoce el ideal que le presenta la Ley de
Dios. (Pablo admite el origen divino de la Ley mosaica). 23. otro princi-
pio esté en guerra con la ley de mi mente: El nomos en que se complace
la razén del hombre choca con la oposicién de otro #omos que en defini-
tiva le reduce a esclavitud (cf. Rom 6,13.19). Este otro #omos no es sino
el Pecado que habita en él (7,17). Esclaviza al hombre, de manera que
su voluntad, que se complace en la Ley de Dios, no es libre para obset-
varla. 24. miserable de mi: El grito agonizante de todo hombre que se
hunde bajo el peso del pecado y se siente impedido de llevar a cabo lo que
desearfa; es una llamada desesperada pidiendo ayuda a Dios. ¢quién me
librard de este cuerpo condenado?: Lit., «cuerpo de muerte» (cf. comen-
tario a 6,6). Amenazado por la derrota en este conflicto, el hombre busca
su salvacién en la bondad misericordiosa de Dios manifestada a través de
Cristo Jests. 25. ;gracias a Dios!: En el manuscrito D y en la Vg., Ia res-
puesta al interrogante de 7,24 es «la gracia de Dios». Pero se trata de una
lectura inferior. El v. 25 es una exclamacién que expresa la gratitud de
Pablo hacia Dios, anticipando la verdadera respuesta a la pregunta, que
aparecerd en 8,1-4. Su gratitud se expresa «por Jesucristo nuestro Sefior»,
sirviéndose de estribillo de esta parte de Rom para concluir otra seccién
(— 53:49). Algunos comentaristas, sin embargo, prefieren separar la ex-
clamacién (jgracias a Dios!) de la frase siguiente, entendiendo esta Gltima
como una respuesta inicial a la pregunta de 7,24: «se ha realizado por
Jesucristo...». Aunque ello es gramaticalmente posible, resulta un tanto
violento. con mi mente: El «yo» que razona se somete voluntariamente
a la Ley de Dios, en contraste con el hombre carnal, el «yo» esclavi-
zado al pecado. Asi concluye Pablo la exposicién de las tres liberaciones
que el hombre ha conseguido en Cristo.
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H. Braun, Romer 7,7-25 und das Selbstverstindnis der Qumran-Frommen: ZThK
56 (1959), 1-18; D. M. Davies, Free from the Law: An Exposition of the Seventh
Chapter of Romans: Interpr 7 (1953), 156-62; A. Descamps, La victoire du chrétien
sur le péché d’aprés Rom. 6,1-23: RevDTour 6 (1951), 143-48; B. Schneider, The
Meaning of Saint Paul’s Antithesis «IT'he Letter and the Spirit»: CBQ 15 (1953),
163-207.

79 ¢) DESARROLLO DEL TEMA: LA VIDA CRISTTANA SE VIVE EN EL
ESPiRITU Y SU DESTINO ES LA GLORIA (8,1-39). En Rom 5,1-11 anunciaba
Pablo que el hombre justificado estd en condiciones de vivir una nueva
vida como resultado del amor de Dios manifestado en el acto liberador
de Cristo. Ese amor, en efecto, no sélo procura al hombre un estado de
justicia ante Dios, sino ademds la liberacién del Pecado, de la Muerte y
de la Ley. Una vez que ha tenido lugar esta liberacién, el hombre puede
vivir una vida «para Dios», como lo demuestra la experiencia cristiana.
El nuevo modo de la existencia cristiana se debe ante todo al amor de
Dios. De ahi procede el principio dindmico interno de actividad que surge
en el cristiano renacido, el Espiritu de Dios mismo. El cap. 8 comienza
por responder a la pregunta planteada en 7,24. Cristo Jesids ha rescatado
al hombre de la esclavitud y le ha hecho posible vivir «segin el Espiritu»
(8,1-4). Esta respuesta sitve de introduccién a un mds amplio desarrollo
del tema en que Pablo describe c6mo la existencia cristiana estd domi-
nada por el Espiritu, no por la carne (8,1-13). En virtud del don del Es-
piritu, el cristiano es hijo de Dios, renacido de Dios y destinado a la glo-
ria de la presencia intima de Dios (8,14-30). Finalmente, cuando Pablo
contempla la magnificencia de este plan divino de salvacién, prorrumpe
en un himno y exalta el amor de Dios que se ha manifestado en Cristo
Jesas (8,31-39).

80 1) La vida cristiana estd potenciada por el Espiritu (8,1-13).
L. ninguna condenacién para los que estdn unidos con Cristo Jesds: Ya
no hay condenacién alguna que amenace al hombre en nombre de la Ley
potr no observarla ni estado alguno de condenacién como consecuencia
del Pecado. «Condenacién» significa lo mismo que «maldicién» en G4l
3,10 (cf. Dt 27,26). La condenacién amenazaba al hombre no regenerado,
que se hallaba escindido en dos, porque era «catne» y estaba dominado
pot el Pecado, pero al mismo tiempo posefa una «mente» capaz de reco-
nocer la Ley de Dios. Se refiere también a la situacién en que se encuen-
tra el hombre debido a la influencia que el Pecado tiene sobre él (Rom
5,16-18). Pero esta situacién no afecta al critiano, porque ya no vive bajo
la dispensacién de la «condenaciéns (2 Cor 3,9) o de la «muerte» (2 Cor
3,7). Los que estdn en Cristo Jesids han sido crucificados con €, que su-
primié la «maldicién de la Ley» y también, en consecuencia, su condena-
cién. 2. la ley del Espiritu de vida: Con esta cualificacién, nomos ya no
sc refiere a la Ley mosaica. Pablo juega con la palabra nomos, aplicin-
dola al Espiritu, que es el «principio» dindmico de la nueva vida. El Es-
piritu no es realmente #omos; proporciona al cristiano bautizado aquella
vitalidad que nunca pudo otorgarle la Ley mosaica. Es el poder vivificante
de Dios. Nétese el uso predominante de «Espiritus en este capitulo; apa-
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rece veintinueve veces en el cap. 8, frente a cinco en los caps. 1-7. os ba
liberado: La respuesta explicita a 7,24. La libertad cristiana se logra «por»
Cristo (instrumental) o «en Cristo» (unitivo). La mejor lectura es «tty,
aunque algunos importantes manuscritos dicen «yo», que es una respues-
ta més directa a 7,24, aunque se trata evidentemente de una correccién
de escriba. de la ley del pecado y de la muerte: De nuevo se usa nomos
en un sentido mas amplio («principio»), pero no debe dejarse de notar la
colocacién de las tres palabras clave (ley, pecado, muerte). Resumen la
exposicién de los caps. 5-7; su tiranfa ha sido quebrantada.

81 3. lo que la Ley no podia bacer: Ha de sobrentenderse «Dios lo
ha hecho» o una frase semejante para aclarar el anacoluto. Pablo se refiere
a la incapacidad de la Ley mosaica para situar al hombre en un estado de
rectitud ante Dios y para liberatlo del Pecado y de la Muerte. porgue
[mientras] estaba debilitado por la carne: El bien que la Ley hubiera
podido realizar quedé inefectivo a causa de que el «yo» del hombre era
terreno y estaba dominado por el Pecado que moraba en €l (7,22-23). La
Ley no otorgaba al hombre la capacidad de superar la oposicién que con-
tra ella elevaban las inclinaciones del hombre al pecado. Dios envid a su
propio hijo: La expresién enfdtica «su propio hijo» tiene mds fuerza que
la f6rmula estereotipada «hijo de Dios» y pone de relieve el origen divino
de la tarea realizada por alguien que estaba en una estrecha relacién filial
con el Padre. Se implica un vinculo singular de amor existente entre los
dos que constituyen la fuente de la salvacién humana; también se implica
la preexistencia de Cristo (— Teologia de san Pablo, 79:53-55). Su tarea
consistid en cumplir aquello de que la Ley era incapaz. El «envio» se
refiere no a toda la encarnacién redentora, sino a sus momentos culmi-
nantes de la cruz y la resurreccién (Gal 3,13; Rom 3,24-25; 4,24-25;
2 Cor 5,19-21). en una forma semejante a nuestra carne pecadora: No
hay aqui sugerencia docetista alguna, en el sentido de que el Hijo fuera
hombre sélo aparentemente. Por el contratio, fue enviado en condiciéon
de hombre (G4l 4,4, «nacido de mujer y sometido a la Ley»). Pero Pablo
elude decir que el Hijo vino con catne pecadora, al igual que en 2 Cor
5,21 matiza su afirmacién de que Dios hizo a Cristo «pecado» afiadiendo
«que no conocié pecado» (cf. Heb 4,15). Vino en forma semejante a
nosotros en cuanto que experimentd los efectos del pecado y sufrié muet-
te como uno que estuviera «maldito» por la Ley. Por consiguiente, hubo
de hacer frente en su mismo ser al poder del pecado. para vencer al pe-
cado: Lit., «y por causa del pecado», es decir, para suprimirlo, expiar por
él (AG 650; compdrese con G4l 1,14; 1 Pe 3,18; Nm 8,8). Tal era ¢l fin
que se proponia la misién del Hijo. Algunos comentaristas entienden que
peri hamartias significa «como un sacrificio por el pecado» (cf. Lv 4,24;
5,11; 6,18, donde los LXX usan hamartia con este significado; cf. 2 Cor
5,21). Aunque la imagen sea distinta, la idea fundamental es en definitiva
la misma. [asi Dios] condend el Pecado en la carne: El Padre juzgd defi-
nitivamente aquella fuerza que la transgresién de Addn habia desatado
en el mundo (Rom 5,12) y de esa manera rompié su dominio sobre los
hombres. Esto lo llevé a cabo «en la carne». ¢Cémo? Segtin Zahn, Kiihl
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y Lagrange, Pablo se refiere a la encarnacién, cuando el Padre, al enviar
al Hijo «en la catne» de hombre, lanzé implicitamente una sentencia
contra el Pecado. Fue una condena en principio, en cuanto que el Hijo
asumié la condicién humana sin el pecado y vivié una vida limpia de
pecado. Pero dado que en los escritos paulinos la redencién siempre va
asociada tinicamente a la muerte y resurreccién de Cristo, la frase se en-
tiende mejor como referida a la «carne» crucificada y resucitada de Cristo.
Parece que Pablo piensa en la muerte vicaria de Cristo y en su resurrec-
cién de entre los muettos por la accién del Padre. Con la carne que com-
partié con la humanidad sufti6 la expetiencia de la muerte, pero sélo para
resucitar de nuevo. El cristiano, identificado con Cristo por el bautismo,
comparte esta expetiencia; la victoria sobre el Pecado que se cifra en el
cuerpo resucitado de Cristo marca el final del reinado del Pecado sobre
la «carne» del hombre» (cf. 7,18.20). Para otra interpretacidn, cf. P. Be-
noit, RB 47 (1938), 496-502.

82 4. para que se cumpliese la exigencia de la Ley: La justicia que
la Ley exigfa a los hombtes se consiguié finalmente por el poder del Es-
piritu, que es el principio divino de la nueva vida del hombre. Aqui, la
palabra clave es dikaioma, cuyo significado se discute; lo mds probable
es que signifique «exigencia, mandamiento» de la Ley (cf. Rom 2,26), es
decir, una exigencia ideal. Su cumplimiento significa «vida» para los
hombres (Lv 18,5). Cf. F. Prat, Teologia, 2, 194. en nosotros... que
vivimos segiin el Espiritu: La Ley proponfa un ideal, pero no daba al
hombre fuerzas para alcanzarlo. Ahora ha cambiado todo ello. El hombre
posee el Espiritu, que le capacita para superar la carne y llegar al objetivo
que la Ley le propuso en otro tiempo. El griego utiliza un participio con
el negativo m¢é, que confiere a la frase un matiz casi condicional: «con
tal que no caminemos segtn la carne». De esta forma se insinda que el
vivir cristiano no es algo que brota automdticamente, por asi decitlo, del
bautismo. El contraste entre «carne» y «espiritu» se desarrolla en 8,5-13;
es el contraste entre el hombre natural, atado a la tierra y abandonado a
si mismo, y el hombre guiado por el Espiritu vivificador (cf. 1 Cor 15,45).
5. los que viven segin la carne: Cuyas motivaciones en la vida son los
intereses egoistas. 6. la muerte es la aspiracidn de la carne: Todos los
planes y esfuerzos del hombre natural estdn orientados a la muerte (la
muerte total, cf. comentario a 5,12), Compdrese con Gél 5,21: «quienes
hacen tales cosas no tienen parte en el reino de Dios». A todo esto se
opone radicalmente la aspiracién del Espiritu: «vida y paz». Pablo da a
entender implicitamente que el hombre natural tiende hacia la enemistad
con Dios; en 8,7 formula explicitamente esta idea. Pero por el Espiritu
el hombre encuentra reconciliacién y paz con Dios. 7. no se somete a la
Ley de Dios: Este versiculo vuelve sobre lo dicho en 7,22-25, pero va
més alld y afirma que el hombre de ideas terrenas es fundamentalmente

incapaz de obedecer a la Ley de Dios. Carece del poder de trascender el
conflicto que experimenta dentro de sf cuando se encuentra frente a la

Ley. Esta hostilidad hacia Dios es la causa de sus abiertas transgresiones

de los mandamientos expresados por la Ley. 8. no puede agradar a Dios:

11
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Pablo elige una via neutral para expresar el objetivo de la vida del hom.
bre: agradar a Dios. Un objetivo al que se orientan tanto los judios come
los cristianos (cf. 2 Cor 5,9). Pero no puede ser alcanzado por el hombye
a quien domina su «yo» («en la carne»); Pablo da a entender que es pre-
ciso estar «en el Espititu» (vivir «segin el Espiritu», 8,5).

83 9. puesto que el Espiritu de Dios mora en vosotros: Pablo deja
en claro que el Espiritu es «de Dios», pues el nuevo principio de la vita-
lidad cristiana se deriva de la misma fuente que las restantes manifests.
ciones divinas de salvacién. El cristiano bautizado no sélo estd «en el
Espiritu»; ahora se afirma que el Espiritu habita en él. Estas expresiones
de la mutua relacién entre e] hombre «espiritual» y el Espiritu salen al
paso de cualquier interpretacién fcil que entendiera la participacién del
hombre en la vida divina de una manera excesivamente local o espacial.
Ambas cosas expresan la misma realidad; el Espiritu impregna el ser de]
hombre y dirige su conducta. Al comienzo del versiculo usa Pablo la con-
juncién eiper, que hemos traducido «puesto que», pero que también pue-
de significar «si, en caso de que realmente». Espiritu de Cristo: Nétese
cémo Pablo intercambia «espiritu de Dios», «espiritu de Cristo» y «Cris-
to» en estos versiculos al intentar expresar de alguna manera las mdlti-
ples facetas de la experiencia cristiana de la participacién en la vida divina
(para las implicaciones que ello tiene en la teologia trinitaria, — Teologia
de san Pablo, 79:75). no le pertenece: La adhesién a Cristo sélo es posi-
ble mediante la «espiritualizaciéns del hombre. Pero esto no consiste en
una mera identificacién externa con la causa de Cristo, ni siquiera en un
agradecido reconocimiento de lo que €l hizo en favor del hombre. Mas
bien el cristiano que pertenece a Cristo es el que ha recibido la capacidad
de «vivir para Dios» (6,10) a través del poder vitalizador del Espiritu
divino. 10. si Cristo esté en vosotros: O el Espiritu (cf. 8,9; Gal 2,20;
2 Cor 5,17). aunque el cuerpo esté muerto a causa del pecado: Pablo
juega con los posibles significados del término preuma. En 8,9 alude cla-
ramente al «Espiritu de Dios», pero también tiene conciencia de que sig-
nifica una parte del hombre que puede ponerse en contraste con «carnex»
(—> Teologfa de san Pablo, 79:121). Sin el Espiritu, fuente de la vitalidad
cristiana, el «cuerpo» del hombre es como un caddver debido a la in-
fluencia del Pecado (5,12). Pero en unién con Cristo, el espiritu del
hombre vive, porque el Espiritu resucita el ser muerto del hombre me-
diante el don de la justicia. (Cf. F. Leenhardt, Romzans, 209; M. Dibelius,
SBU 3 [1944], 8-14). 11. el Espiritu de aquel que resucité a Jesds: Al
igual que en 8,9, el preuma es el Espiritu del Padre, al que se atribuye
de nuevo la obra de la resurreccién (cf. comentarios a 4,24; 6,4). El poder
que vivifica al cristiano, por consiguiente, se hace remontar una vez mds
a su fuente Gltima en el Padre, pues el Espiritu es la manifestacién de su
presencia y su poder en el mundo después de la resurreccién y a través
de ella. Lo mismo que el Pecado moté antes en el hombre no regenerado
(7,20), asi ahora el Espiritu mora en él. dard vida a vuestros cuerpos
mortales: El futuro expresa la funcién del Espiritu vivificador en la resu-
rreccidn escatolégica de los cristianos. En su resurreccién, Cristo se con-
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virtié, gracias a la gloria del Padre (6,4), en principio de la resurreccién
de los cristianos {cf. Flp 3,21; 1 Tes 4,14; 1 Cor 6,14; 2 Cor 4,14;
— Teologia de san Pablo, 79:71). por su Espiritu: Los modernos edito-
res del NT griego leen dia con el genitivo, lo que expresa la instrumenta-
lidad del Espiritu en la resurteccién del hombre (asi, los manuscritos S,
A, C). Otra lectura sdlidamente atestiguada es dia con acusativo, que ven-
dria a subrayar la dignidad del Espiritu (asi, los manuscritos B, D, G,
Vg., etc.), «a causa de su Espiritu». En cualquier caso, «su» se referirfa
a Cristo (GtBib § 210; Bl-Deb-F § 31, 1), pues el principio vivificante
es el Espiritu en cuanto que se relaciona con Cristo resucitado. 13. 57
bacéis morir las obras del cuerpo: Este versiculo y el v. 12 concluyen la
anterior exposicién y forman la transicién a la seccién siguiente. Pablo
da a entender implicitamente que el cristiano bautizado podria interesarse
atin por las «obras, acciones, intereses» de un hombre dominado por la
sarx. De ahi que le exhorte a hacer uso del Espiritu que ha recibido;
ésta es la deuda que tenemos con Cristo.

84 1) Mediante el Espiritu, el cristiano se bace bijo de Dios y su
destino es la gloria (8,14-30). El poder vivificante del Espiritu no sélo da
al hombre una nueva vida, sino que le confiere el sello de hijo adoptivo
y de heredero. La creacién material, la misma esperanza y el Espiritu dan
testimonio de este destino glorioso que aguarda al cristiano. 14. bijos de
Dios: La mortificacién, por necesatia que sea en la vida cristiana (8,13),
no es lo que realmente la constituye. Es mds bien el Espiritu quien anima
y activa al cristiano y hace de €l un hijo de Dios. Esta es la primera vez
que aparece en Rom el tema de la filiacién, y mediante &l tratard Pablo
de describir el nuevo estado del cristiano en sus relaciones con Dios.
15. 1o un espiritu de esclavitud: En 7,21ss jugaba Pablo con los signifi-
cados de nomos (Ley-principio) para destacar la funcién del Espiritu;
ahora juega también con los posibles significados de preuma (Espiritu-
espiritu). Los cristianos han recibido el Espiritu (de Dios o de Cristo),
pero éste no es un «espiritu» en el sentido de una disposicién o menta-
lidad tales como podtia tenetlas un esclavo. Animado e impulsado por el
Espiritu de Dios, el cristiano no puede adoptar la actitud de un esclavo,
porque es libre. Cierto que a veces habla Pablo del cristiano como de un
«esclavo» (Rom 6,16; 1 Cor 7,22; Ef 6,6), pero lo hace para subrayar
una idea. En realidad, es un hijo (cf. G4l 4,7), capacitado por el Espiritu
para invocar a Dios como a Padre. ¢l espiritu de adopcién: O «el Espiritu
de adopcién». Como Pablo estd jugando con la palabra preuma resulta
dificil determinar el matiz exacto que quiere darle; quizd tenga en cuenta
los dos. Pero, al parecer, se trata del Espiritu que constituye la filiacién

adoptiva cristiana, ya que es el Espiritu quien une a los hombres con
Cristo y los sittia en una especial relacién con el Padre. La palabra huio-

thesia (adopcién) se aplica a Israel en Rom 9,4 (cf. Ex 4,22; Is 1,2; Jr

31,9; Os 11,1) en relacién con el hecho de haber sido elegido por Dios.

Aqui y en 8,23; G4l 4,5 y Ef 1,5 se aplica a los cristianos, el «nuevo

Israel de Dios». Este término no aparece en los LXX, probablemente

porque la adopcién no era una institucién muy difundida entre los judios.
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Es posible que Pablo tomara este término del lenguaje forense del hele-
nismo a fin de demostrar cémo el cristiano bautizado ha sido admitido
en la familia de Dios, en la que tiene la condicién no de esclavo (que
también perteneceria a la familia), sino de hijo. La actitud del cristiano,
por consiguiente, habrd de corresponder a la situacién que disfruta. gue
nos capacita parg gritar: Lit., «en el cual [o por el cual] gritamoss. Aun-
que el verbo krazo es utilizado en Sal (LXX) aplicado a las diversas si-
tuaciones de la vida en que el hombre clama a Dios (Sal 3,5; 17,7; 87,
2.10.14), también significa «gritar» en una proclamacién. Este parece set
el sentido que tiene aqui: por el Espiritu el cristiano proclama que Dios
es su Padre. Abba Padre [mio]: Cf. comentario a G4l 4,6. El grito que
lanzé Cristo en el momento supremo de su confianza en Dios mientras
estaba en la tierra (Mc 14,36), conservado por la primitiva comunidad
palestinense, se convierte para Pablo, incluso en las comunidades genti-
les, en la invocacién caracteristica de los cristianos.

85 16. el Espiritu testifica junto con nuestro espiritu: El verbo syn-
martyrein significa «testificar junto con» o simplemente «testificar, cer-
tificar». Este dltimo darfa a entender que el Espiritu hace al cristiano
consciente de su filiacién adoptiva, «certiffca a nuestro espiritu que...»;
pero el primer significado concuerda mejor con el verbo compuesto que
usa Pablo. No significa que el hombre no regenerado, sin el influjo del
Espiritu, podria llegar al conocimiento de la filiacién adoptiva, de forma
que el Espiritu concurritia con el espiritu del hombre cuando éste espon-
téneamente llegara al conocimiento de aquel hecho. El anterior contexto
indica m4s bien que el dinamismo vital en que consiste la filiacién misma
procede del Espiritu, asi como el poder en virtud del cual el hombre re-
conoce su situacién. Ahora avanza més y sugiere que el Espiritu concurre
con el hombre cuando éste reconoce en la oracidn la relacién especial que
le une con el Padre. Aqui Pablo da un paso mds con respecto a Gdl 4,6.
17. si hijos, entonces también berederos: El cristiano, en cuanto hijo adop-
tivo, no sélo es aceptado en la familia de Dios, sino que en virtud del
mismo don gratuito recibe el derecho a ser duefio de los bienes de su
padre adoptivo. Aunque no tiene ningin detecho natural a ellos, adquiere
un titulo por la adopcién (cf. Gél 4,7; 3,26.29). herederos junto con
Cristo: Cristo, el verdadero hijo, ya ha recibido una parte de los bienes
del Padre (la gloria); el cristiano estd destinado a compartir también esta
gloria algiin dia (cf. comentario a 3,23). Nétese la conexién explicitamen-
te afirmada entre la pasién y la resurreccién de Cristo. El doble uso de
verbos compuestos de syn- (con) expresa una vez mds la participacién
del cristiano en estas fases de la actividad redentora de Cristo (— Teologfa
de san Pablo, 79:137).

86 18. porque yo considero...: Este versiculo introduce el triple tes-
timonio que respalda el destino del ctistiano, en vivo contraste con los
sufrimientos que se acaban de mencionar. lz gloria que se nos revelard:
Pablo recuerda a sus lectores que, si bien el sufrimiento es un signo de
la auténtica experiencia cristiana, es tnicamente un paso para la gloria
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segura que aguarda en el ésjaton. 19. el universo creado espera con im-
paciente expectacion que sean revelados los bijos de Dios: Pablo mani-
fiesta su visién del mundo creado, que en su situacién cadtica manifiesta
su esfuerzo césmico por alcanzar el mismo objetivo propuesto al hombre.
Afirma la solidaridad entre el mundo humano y el subhumano en cuanto
a su participacién en la redencién de Cristo. Recuerda la promesa de
Yahvé a Noé de que se establecerfa una alianza «entre t1i y yo y toda cria-
tura viviente» (Gn 9,12-13; cf. Sal 135). El término ktisis significa la
«creacién materialy fuera del hombre (cf. 8,23). Creada para el hombre,
queddé maldita a consecuencia del pecado de Addn (Gn 3,17), y desde
entonces se halla, segiin Pablo, en un estado de anormalidad o frustra-
cién, sometida a la corrupcién. A pesar de todo, Pablo la ve participando
en el destino del hombre, pues también la creacién —a través del hom-
bre— ha sido en cierto sentido redimida, liberada de su inclinacién na-
tural.

87 20. fue sometida a la vanidad no por su voluntad: La «frastracién»
de la creacién material consiste en su incapacidad para alcanzar el objetivo
que le corresponde. El Gn describe la creacién material como sometida
a Adén antes de que éste pecase, lo mismo que €l estaba sometido a Dios
{Gn 1,28). Pero el pecado del hombre rompié esta subordinacién e intro-
dujo la anormalidad y la vanidad. sino por aquel que la sometid en [la]
esperanza, 21. de que la creacién misma seria liberada de la esclavitud de
la corrupcién: Esta interpretacién de un dificil versiculo (propuesta por
Sanday-Headlam, Lietzmann, Lagrange, Levie, Leenhardt) lo refiere a
Dios, que maldijo la tierra por culpa del pecado de Adén (Gn 3,17). «Por
aquel» (dia con acusativo, como en Rom 3,25; Jn 6,57; Eclo 15,11;
cf. AG 180) se refiere a Dios segin esta interpretacién. La «esperanza»
(eph’ elpidi, «en, con esperanzas) no expresa la esperanza de Dios, sino
la que es dada a la misma creacién por aquel que la sometié (enlazando
con el participio hypotaxanta del v. 20). También lee hoti (de que) en vez
de dioti al principio del v. 21 (siguiendo a P* y los mejores manusctitos
egipcios); esta particula introduce la esperanza dada a la creacién. Tal
parece ser la interpretacién mds natural del versiculo, a pesar de que el
uso de dia con acusativo (por, a través de) no sea corriente.

Otros comentaristas (CrisGstomo, Zahn, Sickenberger, Lyonnet) pre-
fieren entenderlo asi: «A causa de aquel que la sometié; [aunque ello
fue] con esperanza, porque [dioti] la misma creacién habria de ser libe-
rada...». En este caso se da a dia su habitual sentido en Pablo (G4l 4,13;
Flp 1,15, etc.), y la frase se refiere a Addn, que por su transgresién so-
metié la creacién al desorden. La frase «en esperanzas es eliptica, pero
queda explicada por la siguiente frase causal. Esta interpretacién, que
tiene muchas razones a su favor, no explica de dénde se deriva la espe-
ranza. Pablo, sin embargo, parece decir que Dios, aunque maldijo a la
tierra por culpa del pecado de Addn, le dejé la esperanza de que tendria
parte en la redencién del hombre. Esta esperanza no ha de ser facilmente
identificada con Gn 3,15, que expresa mds bien una enemistad perma-
nente. Pablo es realmente el primer autor biblico que habla de esta espe-
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ranza, al menos de manera tan especifica (cf. Is 55,12-13). La humanidad
redimida vivird en paz con Dios en un mundo transformado por su Espi-
ritu. Pablo ve en esta situacién un anhelo de toda la creacién. corrupcion:
No precisamente la corrupcién moral (Cornely, Prat y otros), sino 1a ley
de la decadencia fisica inserta en la naturaleza, el reinado de la disolucién
y la muerte. Para Pablo, el universo fisico creado no se limita a ser espec-
tador de la gloria triunfante del hombre y de su liberacién, sino que ade-
mis la comparte. Cuando los hijos de Dios se revelen finalmente en gloria,
la muerte ya no tendrd dominio alguno sobre ellos y el mundo material se
emancipard también de este «dltimo enemigo» (1 Cor 15,23-28). Lo que
Pablo ensefia aqui se desarrollard en las Cartas de la Cautividad en su
idea de la recapitulacién de todas las cosas en Cristo.

88 22. toda la creacidn gime 7y tiene dolores de parto basta abora:
Los filésofos griegos solian comparar el renacer de la naturaleza en prima-
vera con los dolores de parto de una mujer. Pablo adopta esta imagen
para expresar las convulsiones atormentadas de la creacién material frus-
trada, como él la ve. Gime con esperanza y deseo, pero también con dolor.
El verbo compuesto (synodinei) exptresa la agonia del universo en todas
sus partes. Algunos comentaristas sostienen que expresa los gemidos de
la creacién «con el hombre», en cuanto que también ella aguarda la reve-
lacién de la gloria. Esto es posible, pero la primera interpretacién parece
mejor, ya que el hombre apatece tnicamente en el siguiente versiculo.
23. nosotros mismos: No s6lo el universo material da testimonio del
destino cristiano; lo mismo hacen los cristianos en virtud de su esperanza,
basada en el don del Espiritu que ya poscen. que tenemos las primicias
del Espiritu: El Espiritu ya ha sido otorgado a los cristianos como prin-
cipio de su nueva vida. Se le compara con los primeros frutos de la cose-
cha, que al ser ofrecidos a Dios simbolizaban la consagracién de toda la
cosecha. Pero «primicias» se usaba frecuentemente en el sentido de «pren-
da, garantia» de lo que habfa de venir (cf. arrabén, 2 Cor 1,22; 5,5; Ef
1,14). Cf. G. Delling, ThDNT 1, 486. gemimos dentro de nosotros mis-
mos: El segundo testimonio del destino cristiano es la esperanza que los
mismos cristianos tienen en relacién con él. aguardando la liberacién de
nuestros cuerpos: El texto griego de este versiculo no hace sentido. Se-
guimos a los manuscritos P%, D, G, etc., omitiendo huiothesian; otros
manuscritos lo incluyen como complemento directo: «en cuanto que es-
peramos la adopcidn, la liberacién de nuestros cuerpos». Aunque resulta
dificil explicar cémo ha llegado a introducirse este término en el texto de
algunos manuscritos, es preferible omitirlo, potque Pablo no habla en
ningdn otro lugar de la filiacién adoptiva como de una forma de redencién
escatoldgica. El cristiano ya es hijo de Dios, y ha llegado a serlo en virtud
del Espiritu recibido. Poseyendo estas «primicias», espera la plena cose-
cha de la gloria, la revelacién de los hijos de Dios y la redencién (= libe-
racién; cf. comentario a 3,24) del cuerpo. (De modo semejante, S. Lyon-
net, Romains, 98; P. Benoit, RSR 39 [19511], 267-80). Si a pesar de
todo se retiene «filiacién», con la mayor parte de los manuscritos y edi-
ciones criticas del NT griego, como lectio difficilior, entonces Pablo se
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referirfa a una fase de la filiacién cristiana que atin estarfa por revelar,
pero acerca de la cual no nos dice nada mds.

89 24. en esperanza somos [o fuimos] salvados: El aoristo podria
expresar el aspecto pasado de la salvacidn, realizado ya por la muerte y
resurreccién de Cristo, pero también podria ser gnémico, expresando una
verdad general y subrayando la esperanza (Bl-Deb-F § 333). «En esperan-
za» expresa la manera més bien que el medio, pues la salvacién se con-
sigue «por la fe» (3,28). Justificado por la fe, el hombre aguarda todavia
el futuro término escatoldgico de la salvacién, y esto nos sitda en la es-
fera de la esperanza. En las Cartas de la Cautividad, la salvacién aparece
més claramente como una condicién proléptica de los cristianos (Col 2,
12; 3,1; Ef 2,6). ;squién espera lo que ve?: La lectura preferida de este
texto confuso es ho gar blepei tis elpizei (P*, B*), que es la que tradu-
cimos aqui. Otros leen: «Pues cédmo podria esperar nadie lo que ve» (asi,
D, G). El sentido apenas vatia en el fondo. 25. aguardamos con paciencia:
La esperanza da fuerzas al cristiano para soportar «los sufrimientos pre-
sentes» (8,18), pero al mismo tiempo hace de €l ante el mundo un testigo
de una fe viva en la resurreccién (cf. 1 Cor 2,9; 2 Cor 5,7; Heb 11,1).
90 26. el Espiritu nos ayuda también en nuestra debilidad: El tercer
testimonio a favor de la vida nueva y el destino glorioso de los cristianos.
Las aspiraciones del hombre corren peligro de ser ineficaces a causa de
la debilidad natural de éste, pero el Espiritu les afiade su intercesién, que
trasciende aquella debilidad (hyperentygchanei, «intercede pot»). El re-
sultado es que el cristiano puede pronunciar lo que de otto modo serfa
inefable. Incluso para exclamar «Abba, Padre» es preciso que el Espi-
ritu asista dindmicamente al cristiano (8,15; G4l 4,6). Pero el cristiano
que ora asf tiene conciencia de que el Espiritu est4 manifestdndole su pre-
sencia. 27. aquel que escruta los corazones: Una expresién del AT para
referirse a Dios (Prov 20,27; Sal 139,1; 1 Cor 4,5). Sélo Dios comprende
el lenguaje y las ideas del Espiritu y reconoce una oracién que cuenta con
semejante asistencia. segin la voluntad de Dios: Lit., «segtin Dios». For-

maba parte del plan amoroso de salvacién de Dios que el Espiritu tuviera
esta funcién dindmica en las aspiraciones y plegarias de los cristianos. Este

plan serd brevemente explicado en los vv. 28-30.

91 28. en todo opera Dios para el bien de los que le aman: La adi-

cién u omisién de bo theos (Dios, como sujeto del verbo) en varios ma-

nuscritos ha dado como resultado tres distintas interpretaciones de este

versiculo: 1) Si se lee bo theos (con los manuscritos P¥, B, A, etc.) y se

toma el verbo synergei como intransitivo con un complemento indirecto

(«colabora con»), se obtiene la traduccién que hemos dado antes. Sub-

raya la colaboracién de Dios «en todas las cosas» (panta, acusativo ad-

verbial) con los que le aman, y ello se considera como la realizacién de

su amotoso plan salvifico. Esta interpretacién cuenta con el apoyo de

numerosos escritores patristicos y modernos comentaristas. 2) Leyendo

ho theos y tomando al mismo tiempo como transitivo el verbo syrergei

con panta como complemento directo, la traduccién es «Dios hace que

todas las cosas conspiren para el bien de aquellos que le aman». Asi, La-
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grange, Levie, Prat, Bl-Deb-F § 148, 1; pero no se ofrece ningtin paralelo
de este uso de synergei como transitivo. 3) Omitiendo ho zheos (con los
manusctitos S, C, D, G, tradicién koiné, Vg.) y tomando panta como
sujeto del verbo, la traduccién seria «todas las cosas cooperan para el
bien de aquellos que aman a Dios». La primera y segunda interpretacio-
nes simplemente afiaden un matiz explicito a lo que realmente estd im-
plicito en la tercera: la intencién y los planes de Dios tespaldan todo
aquello que sucede al cristiano, pues para Pablo Dios gobierna eficaz-
mente todas las cosas. que son llamados conforme a su propdsito: El plan
de Dios se describe en los vv. 29-30. Pero esta frase no ha de restringirse
Unicamente a los cristianos en cuanto que estin predestinados; tal fue
la errénea interpretacién de Agustin. Més bien esta frase se afiadié como
complemento a «aquellos que aman a Dios». Designa a los «cristianos»
y explica por qué éstos aman a Dios; lo hacen efectivamente porque asi
responden a una llamada de Dios (cf. Rom 1,6; 1 Cor 1,2). 29. conocié
de antemano... predestind: El vocabulario de Pablo subraya la iniciativa
de Dios en el proceso de la salvacién, que procede de la bondad graciosa
de Dios. El Apéstol estd interesado en los efectos de este proceso; de ahi
que sus expresiones antropomdrficas no deban transferirse precipitada-
mente a los signa rationis de un posterior sistema teoldgico de predesti-
nacién. configurados a la imagen de su Hijo: De acuerdo con el plan di-
vino de salvacidn, el cristiano ha de reproducir en si una imagen de Cristo
mediante una progresiva participacién en la vida resucitada del mismo
Cristo (cf. 8,17; 2 Cor 3,18; 4,4; Col 1,15; Flp 3,20-21; cf. A. R. C. Lea-
ney, NTS 10 [1963-641, 470-79). 30. rambién glorificé: Todo el plan de
Dios (que implica llamada, eleccién, predestinacién, justificacién) tiene
como tnico objetivo el destino final de la gloria para todos los hombres
que quieran poner su fe en Cristo. Es importante notar que en este pasaje
Pablo no habla de la predestinacién de los individuos; describe el desig-
nio de Dios a propdsito de los cristianos como grupo.

92 31-39. Habiendo expuesto los diferentes aspectos del nuevo vivir
cristiano en unién con Cristo y las razones que sirven de base a la espe-
ranza cristiana, Pablo pone fin a esta seccién con un pasaje retdrico y un
himno triunfal al amor de Dios que se ha manifestado en Cristo Jestis. El
pasaje estd subrayado por una intensa emocién y por cietta disposicién
ritmica. 31. jquién contra nosotros?: La terminologia se toma del 4mbito
forense, semejante a los debates de Job o Zac 3. El plan salvifico divino
deja completamente en claro para el cristiano que Dios estd de su parte
(cf. Sal 118,6). 32. no perdoné a su propio Hijo: Posible alusién a Gn
22,16, a Abrahdn que no perdoné a Isaac. Pablo se hace eco de 3,5-8
(cf. 4,25; Jn 3,16). Dios como juez ya ha pronunciado sentencia en favor
nuestro y no hay motivo para esperar de él nada distinto en adelante.
33-35. Se discute la puntuacién de los tres versiculos siguientes. Preferi-
mos tomarlos como preguntas retéricas. 33. Jquién acusard a los elegidos
de Dios? ;Es Dios el que justifica?: La respuesta implicita es, evidente-
mente, no. La alusién a Is 50,8-9 ha hecho que algunos comentaristas to-
masen esta frase como una afirmacién, ante la que reaccionar{a la siguiente

53:92-94 CARTA A LOS ROMANOS 169

en forma de pregunta. 34« mds aiin, que resucité: Nétese cémo el énfasis
se desplaza hacia la resurreccién de Cristo (cf. 4,24-25), a la que Pablo
afiade inmediatamente una extrafia alusién a la exaltacién de Cristo (sin
referencia alguna a la ascensidn; cf. Ef 4,10; 1 Tim 3,16). intercede por
nosotros: Pablo atribuye a Cristo resucitado y glorificado una actividad
que prolonga el aspecto objetivo de la redencién del hombre. Cristo sigue
presentando sus siplicas al Padre en favor de los cristianos; en Heb 7,25;
9,24 esta intercesién se relaciona con el sacerdocio de Cristo (una idea que
estd ausente en el corpus paulino). En 1 Jn 2,1 aparece Cristo como el
paraklétos ante el Padre, imagen que concuerda mejor con su funcién en
este pasaje. 35. del amor de Cristo: Del amor que Cristo nos tiene. Nin-
guno de los peligros y disgustos de la vida puede hacer que el verdadero
cristiano se olvide del amor que Cristo manifesté a los hombres en su
muerte y resurreccién.

93 36. como dice la Escritura: Lit., «como fue escritoy (cf. comentario
a 1,17). Pablo cita Sal 44,23, una lamentacién comunitaria que llora la
injusticia cometida contra Israel por sus enemigos y recuerda su fidelidad
a Yahvé, pidiendo la liberacién y la ayuda de Dios. Se cita este salmo para
demostrar que tales tribulaciones no prueban que Dios no ame a los per-
seguidos, sino que estas cosas son m4s bien un signo de ese amor. 37. por
aquel que nos amd: Puede ser Cristo, como en 8,35, o Dios, como en 5,
5.8. 38. En 8,33-34.35-37 se han consignado dos series de obstdculos que
se oponen al amor de Dios (o de Cristo); aqui se presenta una tercera.
angeles... principados... potestades: Espiritus de diferente categorfa. No
estd claro si son buenos o malos; pero en cualquier caso no logrardn se-
parar al cristiano de Cristo. Pablo enumera una serie de fuerzas que, al
parecet, los antiguos juzgaban hostiles al hombre (cf. Col 2,15; Ef 1,21).
39. ni lo alto ni lo profundo: Podrian ser términos astroldgicos antiguos
para designar la mayor proximidad o alejamiento de una estrella con res-
pecto al cénit, por lo que se determinaba su influencia. Pablo darfa a en-
tender que tampoco aquellas fuerzas astrolégicas son capaces de separar
al cristiano de Cristo. del amor de Dios en Cristo Jesds nuestro Sefior:
El amor de Dios es, por consiguiente, el fundamento inconmovible de la
vida y la esperanza cristianas. El final resume el tema de esta seccién, que
Pablo ha venido desarrollando a partir de 8,1. Una vez més pone término
al capitulo con el estribillo que antes notdbamos (—> 49).

A.-M. Dubatle, Le gémissement des créatures dans Uordre divin du cosmos (Rom.
8,19-22): RSPT 38 (1954), 445-65; T. Fahy, Exegesis of Romans 8:16-25: ItTQ 23
(1956), 178-81; J. Kiirzinger, Symmorphous tés eikonos tou huiou autou (Rém 8,
29): BZ 2 (1958), 294-99; S. Lyonnet, La rédemption de Uunivers: LumVi 48 (1960),
43-62; A. Viard, «Expectatio creaturae» (Rom., VIII, 19-22): RB 59 (1952), 337-54;
T. Worden, Christ Jesus Who Died or Rather Who Has Been Raised Up, Rom.
8:34: Scr 10 (1958), 33-43; Scr 11 (1959), 51-59.

94 d) TLUSTRACION DEL TEMA: EL ANTIGUO TESTAMENTO DEMUES-
TRA QUE ESTE PLAN DE SALVAGION NO CONTRADICE A LAS PROMESAS DE
Dros a IsrarL (9,1-11,36). Después de desarrollar en el cap. 8 el tema
anunciado en 5,1-11, Pablo aborda ahora un problema especifico surgido
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obviamente de la nueva justicia que se obtiene mediante la fe en Cristo.
Es el problema de las relaciones del judaismo con el plan cristiano de
salvacién, Analiza el tema de manera marcadamente escriturfstica; se trata,
en efecto, de una ilustracién biblica del tema ya desarrollado. En este
sentido, presenta cierto paralelismo con el anilisis de la justificacién de
Abrahdn y la Ley (4,1-25). Aquel andlisis ofrecia una ilustracién escritu-
ristica del tema de la primera seccién (A) de la primera parte; aqui se
hace lo mismo con respecto al tema de la segunda seccién (B) de la pri-
mera parte (—> 13, supra). Para algunos comentaristas (por ejemplo,
P. Benoit, RB 65 [1958], 432), Rom 9-11, aunque es una composicién
paulina auténtica, es un «cuerpo extrafio» en la carta, afiadido mds tarde
por algin redactor. Se supone que interrumpe la continuidad entre Rom
5-8 y Rom 12-15, pues se da por supuesto que este Gltimo pasaje es una
homilia bautismal que encaja petrfectamente a continuacién de Rom 5-8,
donde tanta importancia tienen el bautismo y sus efectos. Sin embargo,
las razones para considerar los caps. 9-11 como un «cuerpo extrafio» no
han resultado convincentes. Hace ya muchos siglos, J. Calvino establecié
sucintamente la conexién de Rom 9-11 con la parte precedente de la car-
ta: «Si esto [la doctrina de los caps. 1-8] fuese la doctrina de la Ley y
los Profetas, ¢por qué lo rechazaron los judios?» (Comm. in Rom., 9.1).
También los gentiles contempordneos podrian haber hecho esta pregunta

a Pablo.

E. Dinkler, The Historical and the Eschatological Israel in Romans Chapters
9-11: JRel 36 (1956), 109-27; S. Lyonnet, Quaestiones in epistulame ad Romanos
(22 ser.; Roma, 1962); J. Munck, Christus und Israel (Aarhus/Copenhague, 1956).

95 1) La infidelidad de Israel no se opone a que Dios dirija la bistoria
{(9,1-33). No sélo la reaccién de los gentiles cuando les proclamaba a Je-
sts, sino también su propia tristeza al ver la situacién de los judios por no
aceptar a Jestis como Mesias hizo que Pablo formulara una respuesta espe-
cifica al problema de la «repulsa» de Israel. Para ello considera el papel
de Istael en términos de su concepcién de la historia salvifica. Importa
tener en cuenta desde el principio que Pablo adopta una perspectiva cor-
porativa; no estudia la responsabilidad de los individuos. Si parece desta-
car el problema de la predestinacién divina, ello nada tiene que ver con
la predestinacién de los individuos a la gloria. Por otra parte, ni siquiera
remotamente aborda Ja moderna cuestién de la responsabilidad de los
judfos en la muerte de Jestds. En el cap. 9 pueden distinguirse cuatro sub-
secciones: el problema de la incredulidad de Istael (1-5), las promesas de
Dios a Israel fueron el resultado de una eleccién gratuita (6-13), ejemplo
de Moisés y el faraén: Yahvé tiene derecho a elegir (14-24) y la vocacién
y la infidelidad de Israel estdn anunciadas en el AT (25-33).

96 1-5. El problema. 1. en Cristo: Pablo se expresa sinceramente
como cristiano, sin resentimiento alguno contra los judios, que quizi le
han causado molestias o le han acusado de desleal (2 Cor 2,17; 12,19).
Le entristece la situacién de los hombres de su raza. 3. waldito: Lit., «ana-
tema» (cf. comentario a G4l 1,8). Pablo estaria dispuesto a atrostrar el
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mds penoso de los destinos —«ser separado de Cristo»— por la salvacién
de sus hermanos los judios. En esto se hace eco de la plegaria de Moisés
por los tebeldes israelitas (Ex 32,32): «ser borrado del libro de la vida»
para que ellos fueran perdonados. 4. israelitas: En vez de la habitual de-
signacién politica de «judios» (Ioudaioi), Pablo utiliza respetuosamente
su honorifico titulo religioso, otorgado desde antiguo por el mismo Yah-
vé a su pueblo (Gn 32,28; cf. Ef 2,12). Procede luego a enumerar todos
los privilegios relacionados con este nombre, siete en total. filiacién: La
adopcién (huiothesia; cf. comentario a 8,15) de Israel como «hijo de
Dios» (Ex 4,22; Is 1,2; Os 11,1), haciéndole coparticipe de la alianza
con Yahvé y pueblo elegido. presencia gloriosa: El segundo privilegio era
la resplandeciente manifestacién de la presencia de Yahvé en el taber-
ndculo del desierto y en el templo de Jerusalén (Ex 40,34; 1 Re 8,10-11;
cf. comentario a doxa, 3,23). alianzas: Si se retiene el plural, el tercer
privilegio consistiria en las alianzas establecidas con Abrahdn, Jacob y
Moisés (Gn 15,18; 32,29; Ex 24,7-8). Pero importantes manuscritos
(P%, B, D, G) tienen el singular, que se referirfa al pacto del Sinaf. /a Ley:
El cuarto privilegio era la expresién de la voluntad de Dios comunicada
a Moisés (Ex 20,1-17; Dt 5,1-21). el culto: El refinado culto de Yahvé
en el templo, tan distinto de la idolatria practicada por los vecinos de Is-
rael (que frecuentemente incluia la prostitucién y los sacrificios huma-
nos), constitufa el quinto privilegio. las promesas: El sexto privilegio
abarcaba las promesas gratuitas hechas a Abrahdn (Rom 4,13-20), a Isaac
(Rom 9,9), a Moisés (Dt 18,18-19) y a David (2 Sm 7,11ss). 5. los pa-
triarcas: El séptimo privilegio de Israel era su herencia ancestral, pues
todavia tributaba culto al Dios de sus padres (Abrahédn, Isaac, Jacob);
cf. Rom 11,28. A esta enumeracién de las siete prerrogativas de Israel se
afiade la culminacién: Cristo, el descendiente por excelencia de su raza.
El Mesias, su mayor titulo de gloria, desgraciadamente no fue reconocido
como tal.

97 gue es sobre todas las cosas, Dios, bendito por siempre! Amén:
Esta es la mejor traduccién del presente versiculo, el més dificil de Rom.
A partir del Renacimiento, las controversias apologéticas acerca de la
divinidad de Cristo en las cartas de Pablo han enturbiado la exégesis de
este texto. Parte del problema es la puntuacién, para la que hay cuatro
posibilidades: 1) «... Cristo desciende fisicamente, que est4 por encima
de todas las cosas, Dios, jbendito pot siempre! Amén». Asf, la inmensa
mayorfa de los intérpretes cristianos de los ocho primeros siglos, Ia mayor
parte de los modernos intérpretes catélicos y muchos exegetas protestan-
tes (Althaus, Cullmann, Leenhardt, Michel, Munck, Nygren, Sanday-
Headlam). Esta interpretacién entiende que se proclama a Cristo como
Dios (aunque no ho theos) y bendito por siempre. 2) «... Cristo descien-
de fisicamente. Dios, que est4 por encima de todo, sea (o es) bendito por
siempre. Amén». Asi, algunos autores a partir del siglo 1v; Erasmo, que
provocd la moderna discusién; muchos exegetas protestantes (Goodspeed,
Dodd, Lietzmann, Bultmann, Feine, Burkitt, RSV, NEB); Cerfaux. Se
dirige a Dios una doxologfa al estilo de las doxologias judias contempori-
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neas. Pablo bendice a Dios al nombrar al Mesfas, el descendiente glotioso
de Israel. 3) «... Cristo desciende fisicamente, que est4d por encima de
todo. jDios sea bendito por siempre! Amén». Esta puntuacidn del ver-
sfculo reparte la alabanza entre Cristo y Dios. 4) «... Cristo desciende
fisicamente, y a Jos que pertenece Dios, que estd por encima de todo...».
Asi, J. Weiss, K. Barth. Se trata aqui de una inversién conjetural de dos
palabras, leyendo hoz ho e introduciendo otra frase paralela con los dos
anteriotes hon. Hace que Dios sea el dltimo de los privilegios que perte-
necen a Israel. Las dos tdltimas explicaciones son improbables y tienen
pocas razones a su favor. Se prefiere 1) por tres motivos: @) el sentido
normal de este versiculo en el contexto; &) la falta de la fraseologia nor-
mal en una doxologfa; en los escritos de Pablo nunca va unida asindéti-
camente a lo que precede ni con el sujeto expresado en primer lugar
como aqui (cf. Rom 1,25; 2 Cor 11,31; G4l 1,5; 2 Tim 4,18; Rom 11,
36; Ef 32; cf. 1 Pe 4,11; 5,11; Heb 13,21); ¢) la compatibilidad de
este versiculo con la doctrina de Pablo. Aunque no llama a Cristo theos
en otros lugares (cf. Tit 2,13 y el correspondiente comentario), otras
afirmaciones suyas sobre Cristo hacen concebible aqui el uso de zheos
(cf. 1 Cor 8,6; Flp 2,6; Col 1,15; 2,9; cf. O. Cullmann, Christologie,
270-72; Sanday-Headlam, Romans, 233-38; O. Michel, Romer, 197-99;
R. E. Brown, TS 26 [19651, 559-60).

98 6-13. 1.as promesas de Dios a Israel fueron el resultado de su elec-
cién gratuita. 6. la palabra de Dios no ha fallado: Es la proposicién de
esta subseccién. Pablo rechaza la idea de que el logos comunicado a Israel
en los oriculos y promesas de Yahvé (Rom 9,4.9) se haya frustrado por
haberse negado a aceptar a Jestis los hombres de su raza. #o todos los des-
cendientes de Israel son verdaderamente Israel: El argumento se desarro-
lla asi: Dios prometié que Israel recibirfa sus bendiciones, pero ahora
que los gentiles han pasado a ser sus beneficiarios se dirfa que las pro-
mesas de Dios fallan. Como todo el razonamiento de Pablo en Rom 1-8
se basa en las promesas de Dios, pareceria que aquél es tan débil como
éstas. No, replica Pablo, porque las promesas del AT se hicieron a Israel,
pero no en el sentido de la descendencia fisica, sino al Israel de la fe, a
aquellos a los que Dios habria de elegir. 7. hijos de Abrabin: La sola
descendencia fisica no asegura la herencia, pues Abrahdn tuvo muchos
hijos (Gn 15,2; 16,15; 21,2; 25,1), pero la promesa patriarcal de bendi-
cién se transmitié tnicamente a través de Isaac (cf. Gn 21,12). 8. hijos
de Dios: Los verdaderos descendientes de Abrahan son los que le nacie-
ron en virtud de una promesa, no los que pueden invocar una conexién
«fisica» (kata sarka). 9. la promesa: Pablo no piensa en la promesa vaga
de una numerosa descendencia (Gn 15,5), sino en la promesa especifica
del nacimiento de Isaac (Gn 18,10.14, textus conflatus). Si ello hubiera
dependido exclusivamente de la sarx, la estéril Sara nunca habria tenido
a Isaac. 10. zambién Rebeca: Otro ejemplo que confirma la tesis de Pablo:
Dios otorga libremente su favor a quien él quiere. En este caso ya no se
trata de una eleccién entre dos madres (Sara y Agar, alegorizadas en G4l
4,21-31), sino entre los hijos de una misma madre, entre Jos mellizos
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Jacob y Esati. Ambos le nacieron al patriarca Isaac de la misma madre;
sin embargo, Dios manifesté su favor sélo a Jacob. Hizo una eleccién que
condicioné libremente la historia de Israel (cf. Gn 25,21-23). 11. antes
de que los nifios hicieran nada, bueno o malo: La eleccién de Isaac fue
enteramente gratuita, sin que dependiera de méritos o deméritos. Este
versiculo tiene importancia capital en la argumentacién de Pablo en este
capitulo. La llamada de los gentiles a la fe cristiana ilustra esa misma
gratuidad. para que el plan divino de eleccién pueda continuar: Lit., «para
que el propésito de Dios de acuerdo con la eleccién pueda continuary.
Isaac fue favorecido a fin de que los hombres conocieran la ejecucién de
un plan divino que procede de acuerdo con una eleccién gratuita. 12. se
le dijo: En Gn 25,23. De los dos gemelos, el que nacié primero habria
de servir al otro. Israel descendia del favorecido Jacob, y Esati se convir-
ti6 en el antepasado epénimo de Edom (y de los idumeos posteriores).
Estos nunca fueron considerados verdaderos judios. Josefo (Anz., 13.9,
1§ 257) los llama «medio judios». Juan Hircano los sometid (ca. 108
antes de Cristo) v los obligé a circuncidarse y observar la Ley de Moisés.
iQué distinto, por consiguiente, fue su destino comparado con el de Is-
rael! 13. preferi a Jacob: Cf. Mal 1,2. El profeta recuerda el amor de
Yahvé hacia Israel; da la razén de los cinco grandes reproches que siguen
a esta protesta de amor. Pablo se sirve de esta cita para subrayar el papel
de Israel en el plan salvifico, por contraste con Edom. En las antiguas
disputas en torno a la predestinacién se abusé de este versiculo, lo que
debe servirnos de advertencia para que no tratemos de entendetlo como
referido a una predestinacién a la gracia o a la gloria. Jacob y Esati son
representantes epénimos de sus respectivos grupos étnicos y sirvieron
como instrumentos en la ejecucién del plan divino. odié @ Esad: «Amé
menos»; exageracion propia del antiguo Préximo Oriente.

99 14-24. Ejemplo de Moisés y el faradén. Yahvé tenia derecho a ele-
gir. 14. :hay, pues, injusticia en Dios?: Podria parecer que Dios cayé en
adikia al elegir a un hermano en vez del otro, y también al elegir a los
gentiles por pueblo peculiar después de recibir durante siglos el servicio
de los judios. 15. dijo a Moisés: Pablo cita Ex 33,19, la respuesta de
Yahvé a Moisés después del episodio del becerro de oro. Incluso después
de aquella infidelidad, todavia manifesté6 Yahvé su misericordia gratuita
al favorecer a Israel como su instrumento elegido. Querfa seguir sirvién-
dose de él para dar a conocer su voluntad a los hombres. Este versfculo
se explica en 9,18. 16. depende de la misericordia de Dios: Pablo saca su
conclusién del hecho de que en los textos del AT recién mencionados sélo
se alude a la misericotdia de Dios. Sin su gracia y su favor, todos los es-
fuerzos del hombre son vanos. Pero Pablo no afirma que, una vez lograda
la asistencia del favor divino, sean inttiles tales esfuerzos. En otros lugares
afirma su necesidad. Aqui carga el acento en la gratuita eleccién divina,
pues est4 tratando un problema especifico. 17. lz Escritura dice al faradn:
Tl Dios trascendente de Israel hablé directamente a Moisés (9,15), pero
a los paganos sélo indirectamente, a través de la Escritura. demostrando
mi poder en ti: Ex 9,16, especialmente segiin el manuscrito A de los
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LXX. El faraén fue un instrumento en el plan de Dios, exactamente
igual que lo era Moisés. De hecho, su misma obstinacién fue el medio
de que se sirvié Dios para redimir a Israel. En dltima instancia, también
la dureza de corazén del faraén contribuyé a que el nombre de Yahvé
fuera proclamado en el mundo. 18. endurece el corazén: En el AT, el
obcecamiento del faradn se atribuye a veces a Dios (Ex 4,21; 7,3; 9,
12, etc.) y otras veces al faraén mismo (Ex 7,14.22; 8,15.19.32, etc.).
Mis tarde, en los profetas, el endurecimiento del corazén por Dios es una
reaccién divina ante la persistente obstinacién humana frente a é€l, el sello
de una situacién que Dios no ha creado. El endurecimiento del corazén
del faraén no ha de considerarse como consecuencia de un decreto arbi-
trario o incluso intencionado de Dios. Se trata tinicamente de la forma
tipica del AT para expresar que Dios reconoce una situacién debida al
mismo hombre que rechaza la invitacién de Dios. Esta expresién sirve
también para destacar el dominio absoluto de la historia universal por
parte de Dios. Histéricamente, la salvacién comenzdé en realidad con
el éxodo de Egipto, y el faraén, que se opuso a la partida de Israel, fue
a la larga una figura que preparé la escena para que Dios ejerciera su
dominio de los acontecimientos. (Cf. K. L. Schmidt, TZ 1 [1945], 1-17;
S. Lyonnet, VD 34 [1956], 193-201, 257-71; A. Penna, «Divinitass 2
[1958], 597-614).

100  19. ;gué reproche entonces?: Si Dios puede servirse de la indoci-
lidad del hombre para sacar adelante sus propdsitos, ¢por qué se queja
de los hombres? Este mismo tipo de razonamiento subyace a la objecién
de 6,1.15. 20. ;guién eres t4?: Pablo no trata de silenciar a su imaginario
objetor, sino m4s bien de llevar la discusién al plano que corresponde. El
dominio de Dios sobre el mundo no ha de juzgarse segtin la mirada miope
del hombre. ¢puede lo modelado decir a su modelador?: Se emplea una
imagen bien conocida en el AT; of. Is 29,16; 45,9; 64,8; Jr 18,6; Sab
15,7; se usa también en 1QS 11,22. Pablo la adapta aqui a sus propias
exigencias. La intencién de esta imagen era describir a Dios como creador
y duefio del universo. ¢por qué, pues, me has hecho?: No «¢por qué me
hiciste barro?», sino mds bien «¢por qué me hiciste puchero informe en
vez de hermoso vaso?». Se carga el acento en la funcién de la cosa mode-
lada. 21. pella: El término griego phyrama (lo que se mezcla, amasa;
pella, hornada de masa, barro) fue traducido al latin pot #zassa. De ahi
vino el término peyorativo massa damnata de las controversias sobre la
predestinacién (cf. Agustin, Ep. 190, 3-9). El antiguo alfarero usaba un
torno, al que se imprimia un rdpido movimiento con el pie, mientras sus
dgiles dedos sacaban de la informe pella de barro finos y exquisitos vasos.
Esta habilidad manual sirvié al hombre antiguo para crear la imagen de
Dios como alfarero que formaba el mundo y el ser humano a su voluntad.
Subrayaba el poder, el dominio y la libertad de Dios.

101  22. gueriendo: Aunque algunos comentaristas (Jerénimo, Tomds
de Aquino, Michel, Barrett) entendieron este participio en sentido causal,
«porque quiso», parece més de acuerdo con el contexto tomarlo como
concesivo, «aunque €l quiso...», es decir, aunque su ira le habria llevado
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a demostrar su poder, su amorosa ternura le contuvo. Concedié al faradn
tiempo para arrepentirse. vasos de ira: Pablo usa una expresién tomada
de Jr 50,25 que encaja en el contexto del alfarero (9,21, «vaso»). Al
mismo tiempo juega con el significado mds amplio de skexos, que tam-
bién significa «cosa, objeto, instrumento». La ira divina se despliega con-
tra un «objeto». hechos para la destruccién: El participio perfecto expresa
la situacién en que se hallan estos «vasos», «acomodados, convenientes»
para la destruccidn, listos para ser arrojados al montén de los desperdi-
cios. Este versiculo afirma ante todo la radical incompatibilidad entre
Dios y el hombre rebelde y pecador. También hay aqui un matiz de pre-
destinacién, y la formulacién de Pablo es més genérica que el ejemplo
con que empezd; éste es el motivo de que sus palabras fueran empleadas
en las posteriores controversias sobre la predestinacién. Pero no debe
perderse de vista su perspectiva, 23. para dar a conocer la riqgueza de su
gloria: Los que han sido elegidos para desempefiar un papel en la historia
de la salvacién han sido destinados por Dios para participar en la riqueza
de su gloria. Este destino no es un derecho exclusivo del pueblo judio
(cf. Rom 3,29). Por otra parte, no se trata de una predestinacién absoluta,
como lo demuestra Rom 11,22, Si Dios ha sido paciente, ello se debe a
que concede a Israel tiempo para arrepentirse, de forma que pueda seguir
manifestdndole igual que antes su misericordia. 24. incluso nosotros, a
los que él llamd: Anacoluto. Los «vasos de misericordias incluyen no
sélo a los judios, sino también a los gentiles. Pablo no da una respuesta
ditrecta a las preguntas planteadas en 9,19-21. En vez de ello, insiste en
la libertad de eleccién por parte de Dios y en su paciencia al esperar que
manifiesten su utilidad los instrumentos que quiere usat.

102  25-33. La vocacién y a la vez la infidelidad de Israel estdn anun-
ciadas en el AT. Pablo vuelve a utilizar una vez mds el subgénero literario
de los testimonia (cf. comentario a 3,10; posiblemente, méds ejemplos en
10,15-21; 11,8-10.26.34-35; 15,9-12). Las citas combinadas que apare-
cen aqui derivan de Os e Is (mencionado en 9,27). 25-26. Cf. Os 2,25
(que Pablo adapta segin su necesidad, puesto que no concuerda ni con
los LXX ni con ninguna versién antigua) y 1,10 (de los LXX). En el
texto original, las palabras aluden a que Dios restaurard las diez tribus
de Israel después de que éstas cometieron adulterio (= idolattfa) y deja-
ron de ser pueblo de Dios. Al abandonarle perdieron la situacién que les
otorgaba la alianza. Oseas prometid su restauracién. Pero Pablo entiende
estas palabras como referidas a los gentiles. Tal como las usa Pablo, ilus-
tran la eleccién de Dios y especialmente la de aquellos que no eran mere-
cedores de pasar a ser privilegiados. 27. Isatas: Cf. Is 10,22-23 (re-
sumiendo los LXX). A Pablo sélo le interesa la frase «un resto serd
salvado». A través de todas las infidelidades de Israel y los subsiguientes
castigos, un rayo de esperanza ha brillado. Las palabras fueron pronun-
ciadas por Isafas originalmente en relacién con la cautividad en Asiria;
Pablo las aplica a la multitud llamada a aceptar a Cristo y al resto que lo
hizo asi. 29. Cf. Is 1,9 (segin los LXX). El profeta hablaba del castigo
del Israel infiel. Lo importante de estas citas del AT es que estos mismos
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libros que daban a Istael la base de su esperanza dan testimonio de que
Israel serd aniquilado y olvidado, exceptuando un resto, que preservard
su nombre y su semilla.

103 30. Pablo concluye la primera parte de su argumentacién. Pero
en este versiculo y en los siguientes inicia también la argumentacién del
cap. 10, La causa de la infidelidad de Israel ha de buscarse no en Dios,
sino en el mismo Israel. El fallo de Israel consiste en haber preferido su
propio estilo de justicia al de Dios. 32. fe... obras: Cf. 3,20.28; cf. co-
mentario a 2,15. 33. Combinacién de Is 28,16 y 8,14-15. Pablo prescinde
del contexto del original y combina las frases del AT de forma que le hace
decir casi lo contrario de lo que realmente dice. Tal como aparece el texto
en la cita de Pablo, la «piedra» se refiere a Cristo, que trataba de ser una
ayuda para Israel. Pero el no prestarle la debida atencién hace que la
piedra se convierta en ocasién de tropiezo. Israel tropezard en la misma
piedra que fue puesta sobre el monte Sién (la colina otiental de Jerusalén,
sobre la que se alzaba el templo) por Yahvé mismo. Los que creen (el
resto y los gentiles) no sufrirdn por chocar con ella. Los esenios de Qum-
rén se aplicaban también Ts 28,16 en cuanto que consideraban su propia
comunidad como un templo (1QS 8,5-7).

G. A. Danell, The Ides of God’s People in the Bible, en A. Fridrichsen (ed.),
The Roots of the Vine (Nueva York, 1953), 23-36; J. Giblet, Notes sur l'idée d’élec-
tion dans U'Ecriture: ColMech 26 (1956), 367-75.

104  11) El fracaso de Israel se deriva de su propia negativa culpable
(10,1-21). Pablo ha considerado el fallo de Israel al no aceptar a Cristo
desde el punto de vista de Dios. Ello no significa que hayan fallado las
promesas de Dios ni que Dios no hubiera previsto esta situacidn al elegir
graciosamente a Israel. Pablo elabora ahora la razén del fallo de Israel,
que ya habia esbozado en 9,30-33. El capitulo se inicia con una expresién
de tristeza porque Israel no ha sido capaz de reconocer que Cristo es el
fin de la Ley y que a través de €l se ha hecho posible la justicia salvifica
(10,1-4). La antigua manera de obtener la justicia era dificil, mientras
que la nueva es facil, al alcance de todos, anunciada a todos, como lo
demuestra la misma Escritura (10,5-13). Pero Istael no supo sacar ven-
taja de la oportunidad ofrecida por los profetas y el evangelio; por ello
se ha hecho inexcusable (10,14-21).

105 1-4. Tsrael no ha sido capaz de reconocer que la justicia llega a
través de Cristo, que sefiala el fin de la Ley. 1. gue se salven: La inclusién
explicita de los judfos en la visién cristiana del plan divino de salvacién
(cf. 1 Tes 5,9; Rom 1,16). 2. tienen celo por Dios: Pablo podia hablar
por propia expetiencia (G4l 1,13-14; Flp 3,9). Cf. 1 Mac 1,26-27. »o
inteligente: Lit., «no de acuerdo con el conocimiento» (epigndsis), es
decir, un conocimiento verdadero que teconoce la relacién real del hom-
bre con Dios tal como ya ha sido revelada en Cristo Jests. 3. en su igno-
rancia de la justicia de Dios: Fsta expresién se ha entendido frecuente-
mente como referida a una comunicacién de la justicia de Dios a los
hombres (es decir, los judios no advirtieron que el verdadero estado de
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justicia no podfa ser alcanzado por sus propios esfuerzos, sino que era
conferido por Dios). Pero la expresién «justicia de Dios» deberia com-
pararse con Flp 3,9, donde es claramente la «justicia que procede de
Dios». Pablo no usa aqui la frase preposicional, pero, como en otros pasa-
jes de Rom (1,17; 3,5.21-26), habla de que no se ha comprendido bien
este atributo divino. Los judios han olvidado el verdadero sentido de la
bondad salvifica de Dios; por ello se negaron a someterse a ella. Esto es
lo que ahota se les invita a hacer, en vez de emplearse en vanos esfuerzos
por lograr su propia justicia (cf. S. Lyonnet, VD 25 [1947], 18-21).
4. Cristo es el fin de la Ley: En dos sentidos: 1) Temporal, puesto que
el perfodo de la Torah ha finalizado y ha dado comienzo el del Mesfas
(cf. G4l 3,23). El tiempo en que la Ley de Moisés dominaba la vida de
los hombres con su exigencia de una justicia legal ha terminado, siendo
superado por Cristo (cf. Ef 2,15; Jn 1,17). 2) Final: la Ley tiene su des-
tino teleolégico en Cristo (cf. Gdl 3,24-25; AG 819). En €l tiene la Ley
su plenitud (cf. Mt 5,17; Rom 3,31; 8,4). De los dos sentidos, el primero
es el que predomina, puesto que forma parte de la visién paulina de la
historia humana (— Teologia de san Pablo, 79:13, 41). Cristo es el acon-
tecimiento escatolégico que sustituye a la Ley, pero los judios no reco-
nocieron que el viejo orden de cosas ya habia caducado. para que todo el
que tenga fe pueda ser justo: Lit., «con vistas a la justicia para todo cre-
yente», El valioso estado de justicia ante Dios no est4 al alcance de todos
(cf. Rom 1,16). Como se afirma en G4l 2,16; Rom 3,22.28; 9,32, se logra
no a través de la Ley, sino mediante la «fe».

106  5-13. El nuevo modo de alcanzar la justicia, que a todos es acce-
sible, es también fdcil, como lo demuestra la Escritura. Moisés escribe:

Lv 18,5, citado también en Gdl 3,12, promete la vida a los hombres que

se esfuerzan por lograr la justicia legal. La observancia prictica de las

prescripciones de la Torah era condicién necesatia para la vida que se

prometia. En la cita va implicita la dificultad de esa condicién. En con-

traste con esta exigencia, el nuevo modo de lograr la justicia no exige

del hombre nada que revista semejante dificultad. Para ilustrar esta idea,

Pablo alude a las palabras de Moisés en la Torah (Dt 30,11-14). Lo mis-

mo que Moisés trataba de convencer a los israelitas de que la observancia

de la Ley no exigia escalar las mayotes alturas o descender a lo mds pro-

fundo, también Pablo juega con las palabras de Moisés, aplicdndolas en

sentido acomodaticio al mismo Cristo. Las alturas han sido escaladas y las

profundidades sondeadas, pues Cristo ha venido al mundo de los hombres

y ha sido resucitado de entre los muertos. Al hombre no se le exige que

lleve a cabo una encarnacién y una resurreccidn; sélo se le pide que acepte

en la fe lo que ya ha sido hecho en beneficio suyo y que se identifique

con Cristo (encarnado y resucitado), que es la salvacién y la justicia del

hombre. Pablo afiade una alusién a Sal 107,26 en su explicacién midrd-

shica de Dt. En esta explicacién se pone a «Cristo» en lugar de la «pala-

bra» de la Torah. (Cf. S. Lyonnet, en Mélanges bibligues [Hom. A. Ro-

bert; Paris, 19571, 494-506). 9. si reconocéis: O sea, si pronuncidis la

confesién basica de fe cristiana y estdis dispuestos a mantenerla. Pablo

wida!
12
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cita a continuacién la férmula de la fe (¢bautismal?) de las primitivas
iglesias palestinenses, Kyrios Iésous (Jests es el Sefior); cf. 1 Cor 12,3;
Flp 2,11; L. Cerfaux, Cristo, 23. Se exige una fe interna capaz de orientar
al hombte en su totalidad; pero se trata también de un asentimiento a una
expresién de esta misma fe. Se pide al hombre que busca la salvacién y
la justificacién que reconozca a Cristo como Kyrios resucitado y fuente de
la salvacién, precisamente en su condicién de resucitado de entre los
muertos por el Padre. Una vez mds afirma Pablo la accién del Padre en
la resurreccién de Cristo (— Teologia de san Pablo, 79:72). 10. Este
versiculo formula retéricamente la relacién de la justicia del hombre y su
salvacién con su fe y la profesién de la misma. La comparacién subraya
ciertos aspectos del tinico acto fundamental de adhesién personal a Cristo
y su efecto. No debe exagerarse la distincién entre justificacién y salva-
cién o entre la fe y su profesién. 11. no serd avergonzado ninguno que
crea en &l: Se utiliza de nuevo Is 28,16; cf. 9,33, Pablo modifica 1a cita
afiadiendo pas (todo), acentuando de esta forma la universalidad de 1a
aplicacién: «no... todo» = «ninguno». Las palabras de Is se referfan a
la preciosa piedra angular establecida por Yahvé en Sién; Pablo las aco-
moda a la fe en Cristo y las usa como una seguridad de salvacién para el
cristiano creyente. La adicién del término pas prepara el préximo versicy-
lo. 12. ninguna diferencia entre judio y griego: Por lo que se refiere a
oportunidades para participar de la nueva justicia mediante la fe (cf. 3,
22-23). el mismo Sesior: Se dirfa a primera vista que Pablo se refiere a
Yahvé, puesto que utiliza expresiones judias, «el Sefior de todos» (Josefo,
Ant., 20.4, 2 § 90), «invocar el nombre de» (1 Sm 12,17-18; 2 Sm 22,7),
y en 10,13 se refiete explicitamente a Joel 3,5. Pero en el contexto (espe-
cialmente a partir de 10,9), kyrios s6lo puede referirse a Jests, que es el
Sefior de judios y griegos (cf. Act 10,36; Rom 9,5; Flp 2,9-11). En el AT,
«los que invocan el nombre del Sefior» era una manera de designar a los
israelitas sinceros y piadosos; en el NT se transfiere a los cristianos (1 Cor
1,2; Act 9,14), y su objeto es Cristo. El titulo que antes se reservaba a
Yahvé se transfiere ahora a Cristo; los vv. 12-13 son un testimonio elo-
cuente del culto que tributaba la Iglesia primitiva a Cristo como Kyrios.
Los judios esperaban la salvacién del Kyrios del AT (Yahvé); ahora se les
dice que la salvacién viene mediante aquel que ha sido constituido Kyrios
por Yahvé mismo (Act 2,36) a partir de la resurreccién.
107  14-21. Tsrael, sin embargo, se hizo culpable por no haber aprove-
chado la ventaja que le fue oftecida por los profetas y el evangelio. A to-
dos se dio la oportunidad de creer en Cristo, pero especialmente a Israel;
éste no puede pretender que no oyé su evangelio. Pablo se plantea cuatro
dificultades (quiz4d haciéndose eco de los comentarios que sus sermones
misioneros provocaban entre los judfos) a las que propone cuatro res-
puestas citando la Escritura: 1) ¢Cémo pueden creer los hombres en el
evangelio, a menos que les haya sido plenamente predicado? (10,14-15).
2) Peto ino ha sido aceptado por todos! (10,16-17). 3) Pero quizi los
judios no lo escucharon (10,18). 4) {O quizéd no lo entendieron! (10,
19-21).
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14. no creyeron: La primera dificultad es miltiple y comienza con el
supuesto de que el culto de Jests debe empezar por la fe en &l. del que
nunca oyeron nada: La cuestién no se plantea a propésito de los judios
de Palestina, que pudieron ser testigos del ministerio de Jesds, sino de
aquellos que no le oyeron directamente. a menos que alguien les pred;-
gue: La fe se funda en una predicacién autorizada, en el testimonio de
aquellos que recibieron el encargo de la misién para dar a conocer a todos
los hombres el mensaje de Dios. Aqui, lo mismo que en el v. 17, el paso
inicial de toda fe es el «escuchar» el mensaje propuesto; el objeto de la
fe se presenta asi por vez primera en forma de proposicién. Para Pablo,
la fe empieza como akoé y termina como hypakoé (—> Teologia de san
Pablo, 79:125). 15. 4 menos que sean enviados: La predicacién autori-
zada, que es la base de la fe, presupone una misién; para expresar esto
altimo, Pablo emplea el verbo apostells, aludiendo al testimonio apostd-
lico de la Iglesia primitiva al proclamar el acontecimiento Cristo. A esta
objecién responde Pablo con Is 52,7 (en una forma mds cercana al TM
que a los LXX que conocemos nosotros). que trae buenas noticias: E]
texto de Is se refiere a la buena noticia anunciada a los judios cautivos
en Babilonia de que su liberacién llegarfa con Ciro y la restauracién de
Jerusalén estaba préxima. Tal como utiliza estas palabras Pablo, adquie-
ren las resonancias de su buena noticia, del «evangelio». Su respuesta g
la primera dificultad, por consiguiente, consiste en citar a Isafas y demos-
trar que ciertamente el evangelio ha sido predicado a Israel. 16. 7o todos
ban prestado otdos a la buena noticia: Segunda dificultad. Pablo replica
citando Is 53,1 y afitma que, si bien no todos los judios aceptaron Iz
buena noticia, ello no significa que no les fuera predicada. Pues seme.
jante infidelidad y negativa a creer fue prevista por el profeta Isafas con
respecto a su propia misién. 17. mediante el mensaje de Cristo: Esta vagy
expresién es susceptible de varias interpretaciones, y Pablo no la explica,
Podria referirse al mensaje que Cristo trajo a los hombres o (lo m4s ve.
rosimil en el contexto) al mensaje relativo a Cristo. ¢No deberfamos quiz4
traducir «el mensaje del Mesias»?

108  18. ;acaso no oyeron?: Tercera dificultad. Su sentido es: quiz4 ne
han tenido oportunidad de escuchar la buena noticia; quizé los predjca.
dores apostdlicos no cumplieron bien su tarea. Pablo responde con Sg]
19,5. En el contexto original, el salmista canta a la naturaleza, que pro.
clama la gloria de Dios por todas partes. Pablo acomoda las palabras de
Sal a la predicacién del evangelio. De hecho, niega que Israel haya cage.
cido de la oportunidad de creer en Cristo. 19. sacaso Israel no comprey,.
di6?: Cuarta dificultad: quizd los predicadores evangélicos hablaron de
manera ininteligible, e Israel no entendié el mensaje. De nuevo replicy
Pablo con la Escritura, citando Dt 32,21 e Is 65,1-2, primero la Tora}y y
después los Profetas. Las palabras de Dt proceden del cintico de Moigég
en que Yahvé —a través de Moisés— trata de educar a Israel y anuncj,
que serd humillado por los paganos. Por el hecho de citar Dt, Pablo (4
a entender implicitamente que la situacién de Israel es comparable 4 1,
de los tiempos del exilio. Si entonces fue humillado, cudnto mds grande
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habré de ser ahora su humillacién: los gentiles pueden entender el men-
saje del evangelio, pero Israel sigue sin comprender. 20. En el contexto
original de Is 65,1-2, las palabras del profeta en los vv. 1 y 2 se dirigen
al mismo pueblo, tritese de samaritanos, de judios apdstatas o simple-
mente de judios (cuestién discutida entre los comentaristas del AT). Pero
Pablo, influido por los LXX, que hablan de ezhunos (nacién) en 65,1 y
de laos (pueblo) en 65,2, separa la referencia en los dos versiculos. El
primero es aplicado a los gentiles, el segundo a los judios. Es obvio el
contraste entre los gentiles, «la nacién necia», que aceptan a Cristo en la
fe, y los judios, «un pueblo desobediente y obstinado», que se ha negado
a creer en €l. De esta manera termina Pablo su alegato contra la negativa
culpable de Israel.

T. Fliickiger, Christus des Geseizes «teloss: TZ 11 (1955), 153-57; J. Ludwig,
Fides ex auditu, en Aurelia (Bonn, 1926), 69-71; A. Penna, Testi d’Isaia in S. Paolo:
RBiblIt 5 (1957), 25-30, 163-79.

109  111) El fracaso de Israel es parcial y temporal (11,1-36). El cuadro
que Pablo acaba de describir en los caps. 9-10 no es nada grato: la incre-
dulidad de Israel encaja en el plan de Dios, que se basa en la eleccién
gratuita (cap. 9); pero en realidad el responsable de esta situacién no es
Dios, sino el mismo Israel, «un pueblo desobediente y obstinados. Sin
embargo, en 9,27 Pablo ha dejado entrever un rayo de esperanza, al decir
que «un resto de ellos se salvard». Ahora aborda este aspecto del proble-
ma y explica ademds que la incredulidad de Israel no es absoluta, sino
parcial (11,1-10); no es definitiva, sino temporal (11-24), y que en el plan
de Dios la misericordia se ofrece a todos, incluyendo a los judios (25-32).
Al final de esta seccién prorrumpe Pablo en un himno a la sabiduria mi-
sericordiosa de Dios (33-36),

1-10. La incredulidad de Israel es s6lo parcial. 1. ¢ha rechazado Dios
a su pueblo?: Si el plan de Dios se caracteriza por la eleccién gratuita e
Israel ha sido infiel, y si los gentiles estdn aceptando ahora el evangelio,
mientras que Israel lo rechaza, se dirfa que Dios repudia a los que en otro
tiempo formaban su pueblo elegido (cf. Sal 94,14). jen modo alguno!:
Negativa enfdtica, casi indignada (cf. comentario a 3,4). israelita: Cf. co-
mentatio a 9,4. descendiente de Abrabédn: «Segin la carne» (cf. comen-
tario a 1,3). de la tribu de Benjamin: Flp 3,5. Se consideraba frecuente-
mente a Benjamin como la mds israelita de las tribus, el «amado del
Sefior» (Dt 33,12); de ella procedia Sadl, el primer rey de la monarquia
unida, cuyo nombre llevaba también Pablo. Todo ello prueba que Dios
no ha rechazado a su pueblo; Pablo y otros judeo-cristianos han sido 1la-
mados e invitados a creer en Cristo. 2. Elias: Cf. 1 Re 19,9-18. Después
de su viaje de cuarenta dias y cuarenta noches hasta llegar al Horeb, la
montafia de Dios, el profeta descansé en una cueva mientras se quejaba
amargamente a Yahvé de las infidelidades de Ysrael. Yahvé anuncig el
inminente castigo de su pueblo, pero también la salvacién de siete mil
en Israel, que no habfan doblado sus rodillas ante Baal. Lo mismo que
Elias no estaba solo, tampoco Pablo era el (nico judio que habia creido
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en Cristo Jestds. 3. Pablo se sirve de 1 Re 19,10 en forma abreviada e
invertida. Se toma de la historia de Israel el ejemplo de Elias para revelar
también en la actual situacién el plan de Dios. 4. Se cita aqui 1 Re 19,18
de manera més bien libre, sin atenerse al TM ni a los LXX. Pablo sélo
se fija en una idea del versiculo del AT: siete mil hombres se mantuvieron
fieles a Yahvé. Israel no fue repudiado totalmente entonces, y tampoco
lo es ahora. 5. bay un resto, elegido por gracia: Lit., «un testo segin la
seleccién de gracias, es decir, por la eleccién gratuita de Dios, y sin con-
sideracién alguna a su fidelidad a la Ley. También los esenios de Qumrén
se consideraban b%biré rasén, «los elegidos por benevolencia divina»
(1QS 8,6; cf. E. Vogt, «Peace Among Men of God’s Pleasure» Lk 2.14,
en The Scrolls and the NT [Nueva York, 1957], 114-17). 6. 1o sobre la
base de las obras: Cf. 3,24; 4,4; 9,16. La existencia de este resto prueba
la benevolencia de Dios, no los méritos del hombre.

110 7. Israel no logré lo que pretendia: Aparte del resto, la mayor
parte de Israel no alcanz6 la justicia que tanto estimaba (9,30-31). Este es
el motivo de la tristeza que Pablo expresé en 9,1-2. pero los elegidos de
Dios lo lograron: Lit., «la eleccién», es decir, lo abstracto por lo concreto.
Aunque entre los elegidos se cuentan los gentiles y el resto, Pablo piensa
sélo en este dltimo cuando lo pone en contraste con «los demds» (boi
loipoi). se han endurecido: Les ocurri6 asi a los judios que no aceptaron
a Cristo por su actitud de resistencia al evangelio; pero incluso esta resis-
tencia cumple una funcién providencial en los planes de Dios. 8. como
estd escrito: Cf. comentario a 1,17. Sobre estas citas, combinadas de dis-
tintos pasajes del AT, cf. comentario a 3,10. Pablo junta Dt 29,3; Is 29,
10; Sal 69,22-23, Las palabras de Dt 29,3 (citadas no literalmente) iban
ditigidas por Moisés a Israel, que habia sido testigo de todos los prodi-
gios de Dios contra el faraén en favor de su pueblo, pero cuya significa-
cién plena nunca habfa entendido éste: «Pero hasta el dia de hoy, el Se-
fior no te ha dado una mente para entender, u ojos para ver, u ofdos para
oir». Pablo modifica esta cita libre con una significativa adicién tomada
de Is 29,10, «un espiritu de somnolencia», perteneciente a un pasaje en
que Isafas hablaba de la ceguera espiritual y de la perversidad de Israel.
La combinacién de textos sirve a Pablo para describir la reaccién de Is-
rael ante Cristo. Sin embargo, no debe perderse de vista la forma en que
Pablo utiliza el AT (cf. J. A. Fitzmyer, NTS 7 [1960-61], 297-333;
J. Schmid, BZ 3 [1959], 161-73). 9. David: Se atribuye el versiculo a
David porque su nombre aparece en el Salterio al frente de Sal 69, una
lamentacién en demanda de liberacién ante una tribulacién personal. La
expresidn de engarce que conecta estos versiculos con el texto anterior
es «ojos que no ven», No hay por qué detenerse en intentar esclarecer a
qué se refieren los demés detalles (la mesa, etc.). La idea principal es que
Dios confitma o sella la situacién ya existente (cf. comentario a 9,18).
Pero esta situacién no es absoluta ni definitiva.

111 11-24. La incredulidad de Israel es sélo temporal. 11. tropezaron
hasta caer: Pablo admite que Israel ha tropezado en Cristo, que se le ha
convertido en un obstdculo. Peto no ha caido totalmente, hasta el extremo



182  CARTA A LOS ROMANOS 53:112

de no poder levantatse de nuevo. De hecho, su caida ha sido providencial,
pues dio motivo a que los apdstoles se volvieran a los gentiles (cf. Act
13,45-48; 18,6). A la larga, su caida provocé en Israel la envidia de los
paganos, que alcanzan la justicia que Israel habia estado buscando, 12. su
plenitud: El término plérdma significa aqui «lo que ha sido llevado a su
colmo, Io que ha sido completado», «el nimero pleno, completo» (cf. AG
678 para otro significado). Pablo alude a las bendiciones no especificadas
que recibiri el mundo cuando los judios acepten plenamente a Jesiis como
Mesfas; si su comportamiento hasta ahora ha producido beneficios tan
insospechados, ¢qué significard aquella aceptacién?

112 13. 4 vosotros, los gentiles: Cf. 1,6. Los gentiles no deben mos-
trarse presuntuosos o altaneros porque han aceptado a Cristo y pensar
que tienen derecho a mirar despectivamente a Istael. apdstol de los gen-
tiles: El epiteto que habitualmente se aplica a Pablo se basa en sus pro-
pios escritos (cf. Gal 2,7-8; Rom 1,5; Act 9,15; 15,12; 22,21). Pablo
se enorgullece de su ministerio entre los gentiles, entre los que se emplea
a fondo con una clara intencién: excitar a sus compatriotas para salvar
al menos a algunos de ellos. Aunque es cristiano, consagrado por su adhe-
sién a Cristo, Pablo se sigue considerando miembro de la raza de los ju-
dios. Los llama literalmente «mi carne», y en este término expresa vivida-
mente la solidaridad que le une a ellos. 15. su repulsa: Genitivo subjetivo,
la repulsa de Cristo por los judios. Ha dado por resultado la «reconcilia-
cién del mundo», es decir, la reconciliacién de los no judfos con Dios se
ha hecho posible gracias a ellos; cf. Ef 2,11-22, donde esto se expresa de
otra manera. Esta reconciliacién tendrd el efecto de que los judios se
vuelvan envidiosos, con lo que algunos de ellos podrdn ser llevados a
Cristo. vida de entre los muertos: Frase dificil, cuyo significado es muy
discutido. Origenes, Cirilo de Alejandrfa y muchos comentaristas medie-
vales entendieron la expresién zdé ek nekrdn como alusiva a la resurrec-
cién general de los muertos al final de los tiempos. Si la conversién de los
gentiles es comparable a la primera fase de la redencién, o sea, a la «re-
conciliacién», entonces la «aceptacién» de los judios se podrd comparar
con su etapa final. Proponen esta interpretacién Sanday-Headlam, La-
grange, Lietzmann, Michel, Lyonnet, quienes obsetvan, sin embatgo, que
Pablo no afirma una conexién temporal entre la conversién de Israel y
la parusia; no se trata de un «signo» del fin del mundo. Otros —Teofi-
lacto, Focio, Eutimio, Cornely, Huby— entienden z0¢ ¢k nekron en sen-
tido figurado: «la conversién en masa de Israel serd para los gentiles un
acontecimiento de gran utilidad y felicidad» (Huby). La razén de esta
interpretacién en sentido figurado es que Pablo no dice anastasis nekron,
la expresién que usa siempre que habla de la «resurreccién de los muer-
tos» (1 Cor 15,12.13.21.42; Rom 6,5; Act 17,32; 23,6; 24,21; 26,23).
Preferimos interpretar la frase de acuerdo con Leenhardt y Stanley, segin
los cuales la imagen incluye también a los mismos judios. Cuando acepten
a Cristo, ello significard que pasardn de la muerte a la vida. Se alude a los
efectos de su identificacién con Cristo, como en el bautismo (6,4), pero
sobre todo a la nueva vida, que pasard a ser posesién suya como resultado
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de su «aceptaciénn. 16. si el primer puitado de masa es consagrado: Pablo
usa una figura compuesta; en realidad, dice: «si las primicias son santas,
entonces toda la masa lo es». Alude a Nm 15,18-21. En virtud de que la
primera porcién de harina se separaba para el Sefior (es decir, se entregaba
a los sacerdotes del templo [Josefo, Ant., 4.4, 4 § 701), toda la cochura
adquirfa la pureza legal que la hacia apta para ser consumida por el pue-
blo de Dios. si la raiz estd consagrada: Cf. Jr 11,16-17. La imagen expresa
la misma idea que la anterior. Pero ¢a qué se refiere Pablo? Para Teodo-
ro de Mopsuestia, el primer pufiado de harina y Ia raiz eran Cristo, cuya
santidad garantizaba las bendiciones para todo Israel. Segin Weiss, se
refiere al resto que se ha convertido; esto encaja bien con el contexto
anterior. Para Cornely, Sanday-Headlam y Lagrange se alude a los pa-
triatcas, pues en 11,17 «rafz» se usard de nuevo para designar al antiguo
Israel, en el que han sido injertados los gentiles. Cualquiera de estas in-
terpretaciones es posible, y quizd Leenhardt, al dividir las im4dgenes entre
las dos interpretaciones, ofrezca la mejor solucidn: el primer pufiado de
harina representa al «resto», que ya ha aceptado a Cristo; la rafz repre-
senta a los patriarcas. De esta forma se establece un nexo entre los dos
contextos: el anterior y el siguiente.

113 17. gdlgunas de las ramas fueron desgajadas: Pablo, dirigiéndose
todavia a los gentiles, les advierte que no se envanezcan de su situacién
privilegiada. No han de mirar despectivamente a los judios incrédulos
que han sido desgajados de la fuente de la vida. rama de olivo silvestre:

Ta flgura depende en parte del AT (Jr 11,16; Os 14,6), pero también de
la practica de los antiguos agricultores, que 1n]ertaban un renuevo de olivo
silvestre en el tronco de un olive viejo que hubiera dado buenos frutos.
(Columela, De re rustica, 5.9, 16). Los gentiles son el brote de olivo sil-
vestre injertado en Israel, en lugar de las ramas desgajadas (los judios
incrédulos). 18. la raiz os soporta: El antiguo Israel sigue ocupando un
puesto privilegiado como portador de salvacién para el mundo. 20. [o
cierto: Pablo no niega que la defeccién de Israel facilitara la conversidén
de los gentiles. Israel no fue desgajado para que los gentiles pudieran ser
injertados en su lugar. Su incredulidad trajo consigo que fuera podado,
pero ello no tenfa una relacién inttinseca con la eleccién de los gentiles,
que de hecho fueron luego injertados en su lugar. sélo mediante la fe os
mantenéis donde estdis: La situacién de los gentiles se debe a la eleccién
gratuita por parte de Dios y a su aceptacién de la fe; no se debe a mérito
alguno del que puedan envanecerse los pagano-cristianos. 21. no perdond
a las ramas naturales: Si las ramas que pertenecian por naturaleza (kata
physin) al 4rbol pudieron setr podadas (a causa de su infidelidad), igual
podrén setlo las que tan sélo estdn en el 4rbol gracias a que han sido in-
jertadas si es que resultan infieles. 22. [z bondad y la severidad de Dios:

Ambas ideas se aproximan mucho a lo que tradicionalmente se ha llamado
la «misericordia y justicia» de Dios, pero para expresarlas usa Pablo las
palabras griegas chréstotés y apotomia. Es significativo que no emplee
cleos y dikaiosyne, que tienen un trasfondo veterotestamentario y expre-
san ideas notablemcnte distintas (— Teologia de san Pablo, 79:37). con
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tal de que permanezciis en su bondad: La eleccién de Dios, aunque gra-
tuita, estd condicionada por el cumplimiento responsable de sus obliga-
ciones por parte de los pagano-cristianos. 23. serdn injertados: Pablo
explica finalmente cémo las ramas que fueron podadas (los judfos incré-
dulos) podrin también encontrar la vida en el tronco paterno de Abrah4n
mediante la fe en Cristo. Dios tiene poder para injertarlos de nuevo:
A fortiori, puesto que tuvo poder para injertar las ramas de olivo silves-
tre. A lo largo de toda su argumentacién, basada en el brote de olivo
silvestre, Pablo da a entender que la rama natural anteriormente podada
no ha sido echada al montén de los desperdicios. Israel no ha sido defi-
nitivamente rechazado por Dios. 24. de un olivo silvestre... a un olivo
cultivado: El contraste sugiere el cardcter sobrenatural de la vocacién a
que han sido llamados los pagano-cristianos. La restauracién de los judios,
por otra parte, setd m4s facil que la vocacién de los gentiles. De ahi que
la repulsa de Israel no sea definitiva, sino temporal.

114 25-32. En el plan de Dios, la misericordia se ofrece a todos, in-
cluidos los judios. 25. sabios segin vuestra manera de pensar: Los pagano-
cristianos no deben sacar la conclusién de que su manera de considerar la
historia humana es la dnica vélida; Pablo prefiere revelarles un aspecto
del secreto divino por tanto tiempo oculto en Dios, pero que ahora ha
sido manifestado (> Teologia de san Pablo, 79:32-34). insensibilidad
sélo parcial: Cf. comentario a 11,7. Pablo vuelve sobre lo dicho en 11,
1-10. la plenitud de los gentiles: Segtn la visién paulina del plan salvifi-
co de Dios, los pagano-cristianos deben considerar seriamente la conver-
sién de Israel; ésta tendrd lugar cuando el pléréma de los gentiles haya
entrado (= como un injerto en el tronco de olivo que es Israel). Pablo
habla en términos corporativos y, al parecer, ve una conexién causal entre
la conversién del «nimero completo» de los gentiles y la conversién de
los judios. ¢Entiende Pablo por pléréma a todos los gentiles que existen?
26. todo Israel se salvari: Asi expresa Pablo su firme conviccién acerca
del destino que aguarda a los hombres de su pueblo. La infidelidad par-
cial de Israel durard algdin tiempo. Anteriormente, en esta misma seccién,
Pablo cité el AT contra Israel; ahora lo hace de nuevo, pero en su favor.
También esta vez la cita es combinada; cf. comentario a 3,10. Is 59,20-21
se junta con Is 27,9 e ilustra sus ideas sobre el «misterio» de Dios en
cuanto a la salvacién de todo Israel. Las palabras de Isafas demuestran
que Dios, al establecer su alianza con Israel, tuvo ya en cuenta su infide-
lidad. Pablo cita estas palabras, pero las considera a la luz del aconteci-
miento Cristo. Cristo es el «libertadors. Is 59,20-21 no se cita segtin el
TM, sino en forma préxima a los LXX. El pasaje se refiere al destino espi-
ritual de Israel como consecuencia de la alianza. Is 27,9 sc afiade sin tener
en cuenta para nada su contexto original. 28. son enemigos de Dios: A cau-
sa de haber rechazado temporalmente el evangelio. por causa de vosotros:
Resumen de 11,11-24. pero teniendo en cuenta la eleccién de Dios, son
amados por causa de sus padres: La eleccién de Tsrael es irrevocable, pues
Dios le ha mostrado su favor a causa de sus ilustres patriarcas, titulo a que
los gentiles no pueden aspirar y que Dios siempre respetard. La atencién
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que Dios dedica a Israel no ha sufrido ningtin cambio, a pesat de lo que
pudieran implicar a primera vista algunas afirmaciones anteriores de Pablo
(cf. C. Spicq, RB 67 [19601], 210-19). 30. vosotros desobedecisteis en otro
tiempo a Dios: La idea que Pablo tiene de los gentiles coincide con la de
los judfos contempordneos; su desobediencia consistfa en no creer en Dios.
La actitud de los judios con respecto a Cristo representa el mismo tipo de
desobediencia. Pero lo mismo que la desobediencia de los judios ha sido
un factor en la demostracién de la misericordia divina con respecto a los
gentiles, asi la misericordia que a vosotros ha sido concedida se usard con
ellos también. El sentido de este dificil versiculo (31) no est4 muy claro.
32. Dios ba juntado a todos los bombres en la desobediencia: Todos los
hombres, judios y griegos, han sido, como grupo, inficles para con Dios,
que se ha servido de esta infidelidad para demostrar con todos ellos su
bondad y misericordia, para revelar a todos ellos qué Dios es ¢l en reali-
dad (cf. Rom 3,23-24; G4l 3,22). De esta conclusién pasa Pablo a una
exclamacién referente a la sabidurfa misericordiosa de Dios (habitual-
mente considerada de cardcter himnico).

115  33-36. Himno a la sabidurfa misericordiosa de Dios. 33. ;qué
inagotables son los recursos de Dios, su sabiduria y conocimiento!: Tal
es la exclamacién de Pablo, brotada no del miedo o del temor, sino de la
admiracién y gratitud ante la maravilla infinita de la providencia con que
Dios lo dispuso todo para el mutuo beneficio de judfos y gentiles en la
consecucién de su salvacién. El papel de Israel en el plan salvifico de
Dios nunca se hubiera podido sospechar de otro modo. 34. Pablo junta
Is 40,13 y Job 41,3 (?) a fin de subrayar que Dios no es deudor de nadie
ni en cuanto a sus planes ni en cuanto a sus dones a los hombres. Todo
procede de su propia bondad gratuita; él no necesita consejeros ni infor-
mantes. Pablo cita el texto de Is segiin los LXX (con un ligero cambio en
el orden de las palabras); las palabras de Is se refieren a la liberacién de
los judios del exilio por obra de Yahvé y ensalzan la grandeza divina mos-
trada con tal motivo. El pasaje de Job no es seguro; 41,3 estd bastante
corrompido en el TM vy resulta pricticamente imposible determinar qué
texto pudo seguir Pablo. Algunos comentaristas creen que alude a Job
35,7 y 41,11. 36. Doxologia a Dios (Padre) como creador, sustentador y
fin Gltimo del universo. La preposicién ex denota «origens, dia (con ge-
nitivo) «el originante, la fuente» de una accién o condicién, mientras que
eis (con acusativo) sefiala el «fin, objetivos. No hay duda de que Pablo
estd expresando en esta plegaria la dependencia absoluta de toda la crea-
cién con respecto a Dios; pero es igualmente verosimil que la formulacién
est4 influida por el pensamiento filoséfico helenistico (cf. Marco Aurelio,
Medit., 4.23; H. Lietzmann, An die Rémer, 107). Cf. 1 Cor 8,6; 11,12;
Col 1,16.

M. M. Bourke, A Study of the Metaphor of the Olive Tree in Romans XI
(Washington, 1947); J. Jeremias, Der Gedanke des «Heiligen Restes» im Spit-
judentum und in der Verkiindigung Jesu: ZNW 42 (1949), 184-94; R. Kugelman,
Hebrew, Israclite, Jew in the NT: «The Bridge» 1 (1955), 204-24; E. Peterson, La
Tglesia de judios y gentiles, en Tratados Teolégicos (Madrid, 1966), 111-41.
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116 IIL Segunda parte. Seccion exhortatoria: las exigencias de la
nueva vida (12,1-15,13). Siguiendo, al parecer, su costumbre, Pablo afiade
a la seccién doctrinal que acaba de terminar una exhortacién dirigida a
la Iglesia romana, a pesar de que ésta no le es conocida. Rom 12-13 forma
una unidad catequética, més bien semejante a 1 Tes 4-5; 1 Pe 2-3. Refleja
la tendencia propia de la Iglesia primitiva a unir lo parenético con lo ke-
rigmético o exposicién doctrinal. Esta seccién exhortatoria no es propia-
mente un tratado ético, pues es muy poco sistematica y abunda en di-
gresiones. Tal como aparece en Rom, implica que las prescripciones lega-
les de Moisés no constituyen ya normas para la conducta cristiana. Pero
hay otras exigencias que pesan sobre el cristiano, y el principio vigente
en todas ellas es la caridad. Nada en esta seccidén sugiere que Pablo haya
recibido informes sobre la Iglesia de Roma o que aborde problemas espe-
cificos de la misma. Md4s bien trata de generalidades, que a lo sumo re-
flejan problemas con los que hubo de enfrentarse en anteriores ocasiones,
quizd en la misma Corinto, desde donde envia la carta. Los temas que
aqui se exponen no siempre guardan relacién estrecha unos con otros, pero
en general se refieren a las relaciones del hombre justificado con la socie-
dad cristiana.

117 A) La vida cristiana debe ser un culto rendido a Dios en espiritu
(12,1-13,14). La unién en la comunidad cristiana exige que cada uno se
esfuerce por todos los medios posibles en superar el mal con el bien. La
biisqueda del bien en comtn es algo que cabe esperar de todos los miem-
bros del cuerpo de Cristo, cuyas vidas deben ser un sacrificio ofrecido a
Dios. 1. os exhorto: Pablo habla como un apéstol que tiene autoridad
(1,5; 11,13). por la misericordia de Dios: Lit., «misericordias»; el plural
sugiere las muchas manifestaciones de misericordia que han sido el tema
de los caps. 9-11, especialmente de 11,30-32. @ ofreceros: Lit., «vuestros
cuerpos» (—> Teologia de san Pablo, 79:118). El verbo no sdlo significa
poner algo a disposicién de alguien, sino que incluye ademds el matiz de
«ofrecer, presentar» algo en un contexto sactificial (AG 633). como un
sacrificio vivo: Los cristianos que se esfuerzan por hacer lo que es justo
dan a su vida un sentido cultual. Pablo los compara implicitamente con
las victimas sacrificadas en los cultos pagano o judio, pero afiade una nota
distintiva: que su sacrificio es «vivo y viviente», no realizado a través de
un animal muerto. Es un «culto espiritualy», pues estd guiado por el logos
(razén) y es digno del hombre. 2. #o os ajustéis a este mundo: Pablo
mira a este mundo como pasajero e imperfecto (1 Cor 7,31), pues alude
a una distincién rabinica entre «este mundo» y el «mundo por venirs.
La distincién fue adoptada por la Iglesia primitiva y recibié un matiz
cristiano. Pablo mismo piensa que el «mundo por venir» ya ha comenza-
do; los dos «mundos» o «edades» se han hecho presentes en la dispensa-
cién cristiana (1 Cor 10,11). Por eso el cristiano, aunque estd en «este
mundo», debe vivir para Dios y no puede ajustarse a ningdn otro patrén.
transformaos: Cf. 2 Cor 3,18. Esta metamorfosis no es externa {como
la de Cristo en la transfiguracién, Mc 9,3), sino interior, hasta afectar al
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nous del hombre, y se hace realidad gracias a la presencia del Espiritu
de Dios dentro del cristiano.

118  3-13. El culto que los cristianos deben iributar a Dios se mani-
fiesta concretamente en una vida en sociedad fundada en la caridad y en
la humildad. Exige el uso adecuado y generoso de los dones espirituales
recibidos. En su condicién de fundador apostélico de iglesias cristianas,
Pablo pudo comprobar demasiado bien el peligro que para las comuni-
dades suponian ciertos elementos que sobrevaloraban sus propios méritos.
3. la gracia que se me ba dado: Ct. 1,5; 15,15. segtin la medida de la fe:
La norma para juzgarse a s{ mismo ha de ser la fe, pero no considerada
como la respuesta activa del creyente (fides qua creditur) ni tampoco
como fe carismética (1 Cor 13,2, pues la exhortacién se dirige a todos
los cristianos y no precisamente a unos cuantos privilegiados), sino como
objeto en que se cree (fides quae). Se trata, concretamente, de Cristo
Jests. Cada cual, en vez de pensar demasiado elevadamente de sf mismo,
deberia medirse de acuerdo con el pairén de aquello en que cree
(cf. C. E. B. Cranfield, NTS 8 [1961-62], 345-51). 5. nosotros somos
un cuerpo en Cristo: En las primeras cartas, Pablo se referfa a la unién
de los cristianos con Cristo y a su mutua unidad a través de €él bajo la
figura del cuerpo de Cristo (1 Cor 6,12-20; 10,16-17; 12,12-31). Es im-
portante notar que en ninguna de las primeras referencias (antes de las
Cartas de la Cautividad) une explicitamente la Iglesia con esta imagen.
Mis adn: igual que en 1 Cor 12,12-31, la imagen no sugiere aqui proba-
blemente mas que una unién moral, la cooperacién de los miembros indi-
viduales con vistas al bien comiin, como en el cuerpo politico (—> Teolo-
gla de san Pablo, 79:139-144). Habremos de buscar en otros pasajes ma-
tices complementarios de sus ideas acerca del tema. Nétese también que
Pablo no dice que seamos el cuerpo de Cristo, sino que somos un cuerpo
porque estamos «en Cristo». Es importante mantener los matices a fin
de seguir el desarrollo de la conciencia que tiene Pablo acerca de lo que
significa el cuerpo de Cristo.

119 6. nosotros tenemos domes: Los distintos dones carismaticos que
reciben del Espiritu los cristianos como consecuencia de la fe estdn clara-
mente destinados al beneficio de la comunidad. Todos deben advertir el
cardcter social de los talentos otorgados por Dios y ejercerlos sin envidia
ni rivalidad. Estos «dones» no han de entenderse necesariamente como
milagrosos. Pablo enumera siete de ellos. si es la predicacion inspirada:
Lit., «profecia», que ha de entenderse en el sentido que le da el NT (1 Cor
12,105 13,2; 14,3-6.24; 1 Tes 5,20). Denota primariamente la predica-
cién referida a temas religiosos y, a diferencia de su equivalente en el AT,
connota frecuentensente no sélo la comunicacién del mensaje de Dios a
los hombres, sino también la predicacién del futuro (cf. Act 12,27-28;
21,9-11). en proporcion a [nuestra] fe: El término griego analogia sig-
nifica «justa relacién, proporcién» (AG 56) y no crea aqui ningdn pro-
blema. La palabra pistis, en cambio, es problem4tica. Muchos comentaris-
tas la interpretan en el sentido de fe carismatica (1 Cor 12,3, «la fe que
mueve montafias»). En este caso, el profeta del NT debe predicar de



188  CARTA A LOS ROMANOS 53:119-121

acuerdo con la fe carismitica que le ha sido otorgada. Pero esta interpre-
tacién introduce un nuevo carisma; el «profeta» tiene no sélo el don de
la predicacién inspirada, sino también la fe carismdtica. Muchos otros
comentaristas prefieren entender pistis en sentido objetivo, como aquello
que se cree en comin, el cuerpo de la creencia cristiana. Parece que éste
es el sentido que encaja con mayor naturalidad en el contexto. 7. si es el
servicio: El segundo carisma es la digkonia, que probablemente se refiere
a la administracién de la ayuda material y a la distribucién de las limosnas
(como en 1 Cor 16,15; Act 6,1). Nada indica que este término se refiera
a una clase especial de personas (= «didconos»). si uno es doctor: El
tercer carisma se diferencia claramente de la predicacién y el servicio en
la ptimitiva comunidad; cf. también 1 Cor 12,28; Ef 4,11. 8. si uno ex-
horta: El cuarto carisma es el propio del «padre espiritual» de la comu-
nidad religiosa. si uno aporta [limosnas]: El quinto carisma es el del
hombre que «compartes sus bienes; se espera de él que lo ejerza con
«generosa simplicidad» (cf. 2 Cot 9,11.13 y comentario a 2 Cor 8,2). Su
don es la filantropfa, y se diferencia del segundo porque le mueve a repar-
tir sus bienes personales. si uno es un dirigente: El sexto carisma es el
que corresponde al individuo que «est4 a la cabeza» de la comunidad, un
hombre que ostenta un cargo o administra. Si el orden de los carismas
pretende ser significativo, serfa de notar el puesto que se asigna al diri-
gente en esta enumeracién. Algunos traducen «si uno presta ayudas; no
es ésta una traduccién muy buena, pues no diferencia suficientemente
este carisma del dltimo. uno que ayuda con bondad: El séptimo carisma
corresponde al hombre que realiza obras de misericordia; se espera de él
que las cumpla con buen 4nimo, pues el espiritu con que se realizan es
mds importante que la accién en si.

120 9. gue [vuestro] amor sea auténtico: Se explica el amor sin fin-
gimiento o hipocresfa mediante una serie de instrucciones o mdximas
acerca de los actos de caridad. 10. con afecto fraternal: Hay que mostrar
caridad sincera hacia todos los miembros de la comunidad cristiana. Pablo
usa el término philadelphia para diferenciar este deber del otro mds
amplio que es la agapé. prontos para mostraros bonor unos a otros: Se
discute el significado de esta frase; la traduccién que damos sigue a nu-
merosas vetsiones antiguas. También podria traducirse: «por lo que se
refiere al honor, que cada cual estime al otro m4s altamente» (cf. Bl-Deb-F
S 150). 11. sirviendo al Sesior: Esta es la motivacién de toda la conducta
cristiana. En vez de kyris, algunos manuscritos (D*, G) leen kaird, «al
servicio de la hora»; de ser esto correcto, se indicarfa que los cristianos
estdn lamados a cumplir con las exigencias del tiempo en que viven
(cf. O. Cullmann, Christ et le temps [Neuchatel, 19577, 30). 13. las
necesidades de los santos: ¢Insinda Pablo que también los cristianos de
Roma deben hacerse a la idea de ayudar con sus lismonas a la comunidad
de Jerusalén?

121 14-21. Pablo tecomienda en estos versiculos la caridad para con
todos los hombres, incluidos los enemigos. 14. bendecid a vuestros per-
seguidores: Quizd un eco de las palabras de Jests (Mt 5,44; Lc 6,27-28).
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Algunos importantes manuscritos (P*, B, 1739) omiten «vuestross. En
este caso, el sentido es mds genérico («bendecid a [todos] los persegui-
dores»); con ello se elimina cualquier posible referencia a una persecu-
cién oficial de los cristianos en Roma. 16. tened el mismo cuidado unos
por otros: Una recomendacién de estima mutua para la concordia en la
comunidad (cf. 15,5); se trata de una advertencia contra toda falsa esti-
macién de si. allegaos a la gente humilde: Esta traduccién entiende el
término fapeinois como masculino, peto a la vista de la anterior recomen-
dacién (no poner el pensamiento en cosas encumbradas) podria significar
«entregaos a tareas humildes». #o sedis engreidos: Cf. Prov 3,7 (citado
libremente). 7. mal por mal: La advertencia de Pablo podria ser un eco
de las palabras de Jesds (Mt 5,39.43-44). procurando lo que es honroso:
Adaptacién de Prov 3,4 (cf. 2 Cor 4,2; 8,21). 19. no busquéis la vengan-
za: Tanto el deseo de venganza frente a los enemigos (de fuera) como su
puesta en practica deben excluirse de la conducta cristiana. El derecho
a tomar venganza no forma parte de la superacién del mal, a pesar de
cualquier primera impresién. La caridad debe reinar en todo. dad lugar a
la ira: Dejad via libre a la ira (escatoldgica) de Dios, que reaccionard
contra el pecado. Pablo cita inmediatamente Dt 32,35 (en una forma
cercana al TM). Esta cita hace pricticamente cierta la referencia a la ira
de Dios. El cristiano debe dejar a Dios la tepresién del mal, preocupdn-
dose tan sélo de practicar el bien (cf. E. R. Smothers, CBQ 6 [1949],
205-15). 20. Pablo cita Prov 25,21-22 (LXX, manuscrito B), haciendo
suya esta recomendacion. emontonards carbones ardientes sobre su cabeza:
El sentido de esta frase del AT es oscuro. Se ha sugerido que el TM de-
beria traducirse por «quitards carbones de fuego de su cabeza» (cf. M. Da-
hood, CBQ 17 [19551, 19-23; cf. A. Skrinjar, VD 18 [1938], 143-50).
Pablo, sin embargo, sigue a los LXX, que ciertamente hablan de
amontonar carbones «sobre» la cabeza. La intetpretacién mds comin de
esta frase es la del Ambrosidster, Agustin y Jerénimo: los carbones son
un simbolo de las «ardientes punzadas de la vergiienza». La bondad para
con el enemigo hard que éste se sienta movido a vergiienza y arrepenti-
miento, que le abrasaran la cabeza como carbones ardientes. Sin embargo,
no es posible demostrar que los «carbones» sean en ningtin otro lugar
simbolo de la vergiienza.

S. Morenz (TLZ 78 [1953], 187-92) ha sugerido que se trata de una
remota alusién a un rito egipcio descrito en un texto demdtico del si-
glo 11 a. C., de acuerdo con el cual un penitente lleva sobre su cabeza
una bandeja con carbones vegetales encendidos para expresar el arrepen-
timiento. Del mismo modo, la bondad demostrada al enemigo hard que
éste exprese su vergiienza y arrepentimiento ante Dios. Algunos Padres
griegos (Origenes y Criséstomo) interpretaron los «carbones» como una
figura para expresar un tipo mds noble de venganza. Si cuidas de tu ene-
migo hambriento, y él se mantiene en su hostilidad, le haces digno de un
mayor castigo por parte de Dios. Amontonards los carbones del castigo
divino sobre su cabeza. Sin embargo, tampoco esta figura estd atestiguada
en otros lugares. K. Stendahl (HTR 55 [1962], 343-55) ha modificado
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esta interpretacién comparando el principio general de Pablo con nume-
rosas afirmaciones de la LQ que recomiendan no tomar venganza del mal
perpetrado por los enemigos, dejando la retribucién para el dfa divino
de la venganza (cf. 1QS 10,17-20; 9,21-22; 1,9-11). El hecho de que
Pablo se sitva de Dt 32 y Prov 25, por consiguiente, sugerirfa una manera
cualificada de aumentar la medida de los pecados cometidos por el ene-
migo (cf. W. Klassen, NTS 9 [1962-637, 337-50). 21. sino vence al mal
con el bien: Resumen de la exhortacién paulina. El mal es el dnico ene-
migo verdadero de los cristianos; en tdltima instancia, brota de alguna
forma de egoismo. La biisqueda cristiana de la caridad lo vencers.

122  13,1-7. Deberes de los cristianos para con las autoridades civiles.
Pablo escribe a la Iglesia de Roma, y ello le hace tomar conciencia de
que aquella comunidad ha de tener mds en cuenta que ninguna otra la
existencia de las autoridades imperiales. Hasta el momento de escribir
Rom, no se habfa producido ninguna persecucién oficial contra el cristia-
nismo, si bien una lucha interna en la comunidad judia de Roma (proba-
blemente entre judios y judeo-cristianos) fue zanjada por el emperador
Claudio expulsando a los judios de Roma (Act 18,2; Suetonio, Cleudii
vita, 25). El hecho era conocido por Pablo, pero su exposicién se man-
tiene en el plano de los principios generales. Los cristianos, como ciuda-
danos de otro mundo (Flp 3,20) y poseedores de una nueva libertad en
Cristo (G4l 5,1), podrfan sentirse inclinados a poner en tela de juicio sus
relaciones con el gobierno civil, especialmente cuando éste estd en manos
de paganos. La solucién que Pablo da al problema se inspira en Prov 8,15
y Mt 22,16.

123 1. toda persoma: Lit., «toda alma», un hebrafsmo (cf. comentario
a 2,9). La recomendacién no queda testringida a los cristianos. las #2ds
altas antoridades: Lit., «autoridades gobernantes, altamente situadass»
(AG 848). El plural exousiai se aplica cominmente a las «autoridades»
humanas en el griego profano y en el NT (Lc 12,11). Sin embargo,
O. Cullmann (The State in the NT [Nueva York, 19561; Christ et le
temps, 136-50) sostiene que exousiai tiene un doble significado, refirién-
dose también a los «poderes angélicos invisibles que estdn detrds del go-
bierno del Estado» o «al Estado empirico ¥ a los poderes angélicoss.
Cf. 1 Cor 2,8; 1 Pe 3,22. En cualquier caso, lo esencial en la afirmacidén
de Pablo es la relacién del cristiano con el gobierno secular, lo mismo si
éste se considera enteramente humano que si se entiende dominado por
espiritus angélicos. La interpretacién de Cullmann tiene el mérito de
afiadir una dimensién escatolégica al pasaje, haciendo mis significativa
la referencia a la salvacién de Cristo en 13,11-14. Cuando llegue real-
mente el «dfas, Cristo tendrd un dominio supremo (cuando devuelva
todas las cosas al Padre, 1 Cor 15,26-28). Pero mientras tanto el cristia-
no depende de los gobernantes civiles y ha de obedecerles. Otra lectura
que aparece en algunos manusctitos (P%, D*, G, it., Ireneo) omite «toda
persona» y tiene el simple imperativo «obedeced a todas las autoridades
mds altasy. pues no hay autoridad sino la que viene de Dios: Incluso la
autoridad imperial de Roma procede de Dios, aunque ella misma no quie-
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ra admitirlo. Pablo reconoce indirectamente que el Padre es la fuente del
bienestar y la paz conquistados por el Imperio romano. 2. fodo el que
resiste a la autoridad se opone a lo que Dios ba ordenado: De lo anterior
se deduce un principio general. La obediencia a las autoridades civiles es
una forma de la obediencia al mismo Dios, pues la relacién del hombre
con Dios no queda limitada a la esfera especificamente religiosa o cultual.
A lo largo de este pasaje se da por supuesto (13,1-7) que las autoridades
civiles se comportan con justicia y buscan el interés de la comunidad. No
se tiene en cuenta la posibilidad de un gobierno tirdnico o que no logra
hacer frente a una situacién en que se desprecian los justos derechos de
los ciudadanos o de un grupo minoritario. (Cf. Ap 18, donde velada-
mente se expresa una reaccién ante tal estado de cosas). Pablo insiste tan
sélo en un aspecto de la cuestién: el deber de los sibditos para con las
autoridades legitimas. Aquf no se ocupa de los deberes de la autoridad.
4. pues son agentes de Dios que actian para [vuestro] bien: Una refor-
mulacién de 13,1, subrayando el caricter vicario de la autoridad civil;
se tiene en cuenta tnicamente un gobierno civil que cumple adecuada-
mente sus funciones. La frase eis fo agathon (que existe para bien) expre-
sa el objetivo de la actividad del Estado. #o levan la espada para nada:
Se introduce la espada como simbolo de la autoridad penal, del poder
que legitimamente asiste al Estado para reprimir a los ciudadanos recalci-
trantes en su esfuerzo por mantener el orden (cf. J. Héring, RHPR 30
[19501, 31-40). agentes de Dios para ejecutar [su] ira contra los mal-
bechores: El contexto demuestra que esta ira es la de Dios, como en 12,9;
de otra forma, las autoridades no serian «agentes» de Dios.

124 5. Se introduce un motivo mds fuerte para la obediencia; Pablo
sabe que el temor al castigo no siempre basta para apartar a los ciudada-
nos de violar las normas legales. Su llamada a la conciencia sugiere una
obligacién moral de obedecer a las leyes civiles, no precisamente una obli-
gacién legal o penal. Relaciona la reaccién del hombre ante los gobernan-
tes civiles con el origen divino de la misma autoridad civil. 6. por eso
también pagdis impuestos: Se da por supuesto que los cristianos de Roma
también pagan impuestos. De ello se hace eco quizd Mc 12,17, «Dad al
césar lo que es del césar y a Dios lo que es de Dios». Por tercera vez
subraya Pablo el cardcter delegado de la autoridad civil (13,1.4); aqui lo
hace en relacién con el desagradable asunto de los impuestos. 7. Cf. Mt
22,21.

8-10. Del tema de los deberes del cristiano para con las autoridades
civiles Pablo pasa a la obligacién de la caridad, que resume para el hombre
de la nueva dispensacién toda la Ley de Moisés. 8. #ada debiis a nadie,
excepto la deuda del amor mutuo: En esto se resumen las obligaciones de
la vida cristiana. No debe entenderse erréneamente esta afirmacién, como
si Pablo hiciera de la caridad una especie de obligacidn, algo que consti-
tuye una deuda. Se expresa asi para subrayatr el papel de la caridad en
toda conducta cristiana; es algo que no debe darse Uinicamente para con
los correligionarios cristianos. ba cumplido plenamente la Ley: Como en
otros lugares de Rom (cf. comentario a 2,12), se alude a la Ley mosaica,
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como lo demuestran las siguientes citas. 9. Pablo cita frases del Decdlogo
(Dt 5,17-21; Ex 20,13-17). El orden de las distintas prohibiciones difiere
del que aparece en el TM, pero es el mismo de los LXX en Dt 5,17-18
(manuscrito B) y de Lc¢ 18,20; f. Sant 2,11; Filén, De Decalogo, 120,
132. se resumen en estas palabras: «Amards...»: Es posible que Pablo
se haga cco de las palabras de Cristo (Mc 12,28-34), que resume la Ley
mosaica con Dt 6,4-5; Lv 19,18. Pero los rabinos contempordneos tam-
bién solian resumir la Ley de manera semejante (cf. Str-B 1, 107-108),
puesto que consideraban todas las prescripciones especificas (613 manda-
mientos y prohibiciones) como desatrollos del principio sentado en Lv
19,18. En Lv, «préjimo» se refiere a otro judio, pero Pablo lo utiliza con
mayor amplitud. 10. el amor es la plenitud de la Ley: Aunque parezca
una simple formulacién abstracta de lo anterior, Pablo enuncia un ptin-
cipio cristiano fundamental. Si Cristo es el «fin de la Ley» (10,4), enton-
ces el «amor» —que motivé toda su existencia y su accién redentora (8,
35)— puede decirse que es la plenitud de la Ley. Esta norma sustituye
en la conducta cristiana a la Ley.

125 11-14. Una exhortacién a los cristianos de Roma para que caigan
en la cuenta de que ya estdn viviendo en el ésjaton. Las dos edades se han
encontrado (1 Cor 10,11). 11. ocasién: El periodo de la existencia cristia-
na es kairos, un tiempo en que todos son llamados a demostrar con sus
actos que son cristianos y a comportarse en consonancia. Pablo usa fre-
cuentemente este motivo escatolégico en sus exhortaciones morales (1 Tes
5,6; 1 Cor 7,26.28-30; Col 4,5; Ef 5,16). A pesar de que sus afirmacio-
nes en 11,25 acerca de la conversién de Israel podrian dar a entender
que la etapa definitiva de la salvacién corresponde todavia al futuro, el
kairos ya ha comenzado con la muerte y resurreccién de Cristo. Ahora es
la ocasién de que los hombres, mediante su fe y sus obras, se apropien
el efecto de lo que Jests realizé de una vez para siempre. despertar del
suefio: Cf. 1 Tes 5,6; 1 Cor 15,34; Ef 5,14. Los cristianos no pueden
petmitirse permanecer indefensos, como quien duerme apenas vestido,
cuando las circunstancias exigen llevar puesta la armadura. Pablo se sitve
aqui de imdgenes apocalipticas semejantes a las de Ef 5,8-18; 6,10-20
(cf. K. G. Kuhn, NTS 7 [1960-61], 338-46 en cuanto a paralelos de
Qumzdn). la salvacion esti mis cerca: La liberacién escatolégica de los
cristianos como cumplimiento de la prenda (2 Cor 1,22) de las primicias
(Rom 8,23) garantizada por el Espiritu. Estd ahora m4s cerca que cuando
pusieron su fe en Cristo. 12. la noche estd avanzada: Pablo da a entender
que no es mucho el tiempo que separa a los cristianos de su salvacién
escatolégica. desechemos las obras de las tinieblas: El contraste entre dia
y noche, entre luz y tinieblas, simboliza el bien y el mal, lo mismo que
en 1 Tes 5,5-8; Ef 5,8-11. Estos contrastes binarios aparecen corriente-
mente en los escritos apocalipticos judios, sobre todo en la LQ esenia
(1QS 2,7; 3,20ss; 1QM 15,9, «en tinieblas estdn todas sus obras», es
decir, las obras de los hijos de las tinieblas dominados por Belial, el prin-
cipe de los demonios). cizdmonos las armas de la luz: No se describe aqui
la armadura, pero en 1 Tes 5,8 y Ef 6,13 se indica que consiste en la fe,
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la esperanza, la caridad, la fidelidad, la justicia, etc. Aunque imita met4-
foras del AT (Is 11,5; 59,17), Pablo introduce cualidades especificamente
cristianas. 13. Un catdlogo de vicios, que son las «obras de las tinieblasy
(cf. comentario a 1,28; —> Teologfa de san Pablo, 79:160-161). 14. re.
vestios del Sesior Jesucristo: Que Cristo sea vuestra armadura. El cristiano
ya se «revistié» de Cristo en el bautismo (Gél; cf. comentario a 3,27).
Pero esta identificacién ontolégica con Cristo debe dar sus frutos en la
vida consciente del cristiano; conforme se va haciendo més consciente de
su identidad cristiana, habrd de apartarse cada vez mds del pecado. Una
vez cultivada esta actitud psicolégica, habrd de sofocar todos los deseos
del yo sometido al pecado.

126  B) Los fuertes tienen el deber de la caridad para con los débiles
(14,1-15,13). La segunda patte de la seccién exhortatoria considera direc-
tamente varios problemas de menor importancia, como los relativos a
comer carne v a la observancia de los dfas festivos. Pero también aborda
la cuestién més fundamental y antigua que plantean en sus relaciones la
conciencia «ilustrada» y la «escrupulosa», los «progresistass y los «con-
servadores». No es que Pablo tuviera noticias de que este problema fuera
especialmente agudo en la Iglesia de Roma. Los temas que examina aqui
parten mds bien de su pasada experiencia misionera. Los aborda tinica-
mente de forma general. Aunque no son importantes en si mismos, ofre-
cen a Pablo la oportunidad de formular unos prudentes principios funda-
dos en la fe (14,22.23), el amor (14,15), el ejemplo de Cristo (14,9.15;
15,3.7-8) y la lealtad del cristiano para consigo mismo (15,13). Su
exposicién termina con un alegato en favor de la unidad basado en algu-
nas ideas importantes de la seccién doctrinal,

L. acoged al que es débil en la fe: Pablo piensa en el cristiano escru-
puloso cuyos juicios se basan en una fe insuficientemente ilustrada. Este
cristiano no ha llegado a captar plenamente lo que significa la justicia
por la fe y, en su inmadurez, busca justificarse mediante practicas adicio-
nales que constituyen unicamente una forma de cristianismo marginal,
A pesar de ello, pertenece a la comunidad cristiana. sin discutir menu.-
dencias [con él]: Lit., «no con idea de discordias acerca de opinionesy.,
Hay que acoger bien al hermano escrupuloso, igual que lo acogeria Dios;
no se le ha de someter a disputas sutiles, pues semejantes discusiones
socavan la confianza en todos sus frentes. 2. [sélo] vegetales: El primer
ejemplo de Pablo se refiere a un tabd relacionado con los alimentos. Mien-
tras el «fuerte» come de todo, el «débil» come sdlo vegetales, quizd a
causa de su pasado precristiano (cf. Dn 1; Jdt 8,6; 1 Cor 8-10). Pero
cuando se comprende que semejante cuestién no estd ligada a lo esencial
de Ia fe, la obligacién de la caridad se impone claramente. Cada cual debe
aceptar a los demds como lo harfa el mismo Dios. 4. para criticar al servi-
dor de otro: Dirigido al cristiano «débil». Se le advierte que el otro, al
que considera laxo, realmente es miembro de la familia de Dios. Sélo
Dios, como duefio del hombre, juzgard su éxito o su fracaso. De Dios
procede la aceptacién del débil y también la situacién del «fuertes.

13
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127 5. distingue un dia de otro: La celebracién de dfas santos o de
ayuno (entre los judios) o de dfas festivos (entre los gentiles) era otro
motivo de escripulos. Es posible que Pablo se refiera a la primitiva cos-
tumbre cristiana de ayunar el miércoles y el viernes (Didajé, 8,1; Hermas
Sim., 5.3, 7). En cualquier caso, el hermano «débil» sigue distinguiéndo-
los cuidadosamente de los dias ordinarios, mientras que el converso
ilustrado no los tiene en cuenta. Pablo no ve mal alguno en que se man-
tengan diferentes convicciones acerca de estos asuntos. Pero excluye
resueltamente las disputas o el juicio critico acerca de ellas. 6. por el
Sefior: Lo que realmente importa en todo esto es la motivacién, lo mismo
si se observan gque si no se observan aquellos dfas, con tal que en ello se
sitva al Sefior. Esto es lo que cuenta, pues de un miembro de la familia
del Sefior se espera que sitva al Sefior. 7. ninguno de nosotros vive para
si: Bl acto liberador de Cristo, que sustrajo al hombre de la esclavitud
de la Ley, el Pecado y la Muerte (8,2), le hizo también posible el vivir
para Dios (6,10-11; G4l 2,19). Esto implica servir a Dios en todas las
cosas; es también la base de las obligaciones sociales del cristiano. 8. 1os-
otros somos del Sesior: Pertenecemos a Cristo resucitado en su condicién
de Kyrios y a ello hemos de hacer honor {cf. 1 Cor 6,20; 7,23). 9. Sesior
de los vivos y de los muertos: Pablo formula la finalidad de la pasién y
exaltacién redentoras de Cristo, subrayando la soberanfa sobre «los muer-
tos y los vivos» que le pertenece a partir de la resurreccién. Se trata del
dominio universal que corresponde al Kyrios de todos (cf. 1 Tes 5,10;
Flp 2.11). El cristiano, que por el bautismo participa en la obra redentora
de Cristo, alcanzard en su dfa la gloria del mismo Kyrios resucitado. Pero
Pablo no dice nunca que el cristiano «setd hecho sefior con Cristo» (syn-
kyrieud ), pues no hay més que un Sefior, Jesucristo (1 Cor 8,6), el sefior
de los vivos y de los muertos. En contraste, sin embargo, tenemos 2 Tim
2,12: «reinaremos con €l» (symbasileus); cf. O. Cullmann, Christologie,
199-200; cf. 2 Cor 5,14-15; Rom 6,10. Puesto que Jestis no murié y lue-
go resucité para s{ mismo, sino para dar a los hombres la posibilidad de
vivir para Dios, el cristiano debe tomar conciencia de su situacién con
respecto a los demds cristianos como consecuencia de todo esto. No debe
juzgarlos, lo mismo si son «débiles» que si son «fuertes». Esto se sub-
raya en 14,10. 1L. nos presentaremos ante el tribunal de Dios: Se aduce
un nuevo argumento, eco de los sentimientos expresados en 14,4. Se
apoya en una argumentacién veterotestamentaria que combina Is 49,18
y 45,23 (LXX). Este segundo texto se usé en Flp 2,10-11 en una forma
muy préxima al sentido del texto original, en cuanto que Pablo reconocia
a Cristo como Kyrios. Pero aqui el verbo se toma en el sentido de «con-
fesars ante Dios como juez lo que cada cual ha hecho. Lo esencial, sin
embargo, es que doblar 1a rodilla y hacer una confesién dificilmente serfan
actos relacionados con un juez. Pero esto es lo que hacen los cristianos.
Siendo asf, no deben presumir de juzgar a nadie.

128 14,13-15,6. La parte mds importante de la exhortacién de Pablo
va dirigida a los «fuertes» y empieza aqui. Los principios enunciados, sin
embargo, son lo bastante generales como para que puedan aplicarse a
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todos. 14. nada es impuro en si: Este versiculo, en cierto sentido, forma
un paréntesis, pero enuncia un principio que estard presente a lo largo
de toda la exposicién. Probablemente es un eco de las palabras de Cristo
(Mt 15,11) acerca de la distincién farisaica entre «puros e «impuroy
(«comin» y «no comin»); cf. Lv 17,15; Str-B 1, 718). Ha de relacio-
natse con el principio enunciado en 14,6. No es la cosa en si, sino el djc-
tamen de la conciencia acerca de ella lo que ha de orientar la actuacién
de cada cual. 15. vuestra conducta ya no esti regida por el amor: Este
versiculo resume las ideas de 14,13, pero Pablo introduce ahora la consi-
deracién més importante: la caridad. Aunque para el «fuerte» nada es
impuro, la preocupacién por su hermano ha de hacer que el «fuertes
tenga en cuenta los aspectos sociales de sus actos. #o destruydis con vues-
tro alimento a aquel por guien Cristo murid: El hermano «débils, obli-
gado a seguir los dictados de su conciencia, podria sentirse perturbado a
la vista de un cristiano que tomara ciertos alimentos. El «fuerte», al pre-
sumir delante de él de su emancipacidn ilustrada, no da muestras de cari-
dad. La forma en que Pablo sienta su principio es un golpe habil y con-
tundente. Pide al cristiano que posponga su legitima aspiracién a la
libertad en beneficio del hermano «débils (cf. 14,20). 16. no dejéis que
vuestro privilegio quede expuesto a una critica insolente: Lit., «no dejéis
que de vuestro bien se hable como mal». El «bien» es la libertad cristia-
na, que Pablo reconoce plenamente. Pero se niega a permitir que sea afir-
mada con dafio de otros, pues en este caso perderia lo que tiene de estima-
ble y se convertirfa en deshonot.

129  17. justicia, paz y alegria en el Espiritu Santo: La esencia del reino
no consiste en la libertad frente a cosas tales como las prescripciones
sobre los alimentos, sino en la libertad de la persona para reaccionar a los
impulsos del Espiritu que habita en ella. Estas cualidades, dos de las cua-
les son un eco de las ideas clave de la seccién doctrinal de Rom, la justicia
(caps. 1-4) y la paz (5,1; 8,6), proceden de los impulsos del Espiritu y
son condiciones de la conducta cristiana en el reino. En G4l 5,13 aconseja
Pablo a los cristianos que sean esclavos unos de ottos en el amor, en vit-
tud de su recién adquirida libertad cristiana (cf. 1 Cor 8,1; 10,23). 20. por
la comida: Pablo repite sustancialmente el v. 15. M4s importante que el
derecho a comer o a solemnizar ciertos dfas es el deber de no destruir
la «obra de Dios» al ser causa de escindalo para un hermano «débil».
En el contexto, la «obra de Dios» se refiere probablemente al hermano
«débil», pero también puede aludir a la unién en la comunidad cristiana,
que podria verse comprometida por insistir en pretensiones extravagantes
de libertad sin consideracién a los demds (cf. 1 Cor 3,9ss). 21. Cf. 1 Cor
8,13. 22. mantened la [clara] conviccidn que tenéis entre vOSOtros y
Dios: La clara visién y la firme conviccién que el cristiano ilustrado tiene
de la bondad moral de ciertas obras debe guiarle siempre que analice su
conducta en presencia de Dios. Esta es su norma cuando una accién es
cxaminada entre €l y Dios. Pero ciertas consideraciones sociales deben
llevarle a modificar su conducta ante los demds. que no tiene razdn para
condenarse por lo que él aprueba: Bienaventuranza dirigida al hombre
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que no tiene remordimientos de conciencia por sus decisiones practicas
acerca de si debe o no debe comer. 23. fodo lo que no procede de una
conviccién es pecado: Lit., «todo lo que no es de fe», teniendo aqui
pistis €] mismo valor que en 14,22, No es la «fe que justifica» (3,22.28),
sino una conviccién ética que procede de ella. Es la perspectiva que capa-
cita al cristiano justificado para juzgar sus propios actos en presencia de
Dios. Todo lo que se hace contra la conviccién de la propia conciencia o
con una conciencia indecisa es pecado. Marcién ponfa fin a la carta a los
Romanos en este punto, pero la argumentacién de Pablo realmente con-
tinda (—> 10, supra).

130 15,1 Se propone al «fuerte» el ejemplo de Cristo. Ahora, por vez
primera, se menciona al «fuerte», aunque la exhortacién a ¢l dirigida
habia comenzado en 14,13. Pablo se identifica con él. soportar las debili-
dades: El verbo bastazein significa «llevar» (una carga) o «soportar,
sufrirs (AG 136-37). Lo primero significarfa una invitacién dirigida a
Jos «fuertes» para que ayuden a los «débiles» a llevar el peso de sus es-
cripulos; lo segundo equivaldria a aconsejarles una paciente condescen-
dencia con la actitud inmadura de los «débiles». 2. a fin de edificar [la
vida de la comunidad ]: La frase pros oikodomén se toma frecuentemente
en el sentido de «edificarle» (al préjimo), aludiendo al desarrollo perso-
nal del préjimo. Pero teniendo en cuenta que Pablo usa frecuentemente
en sus cartas la metafora de edificar con sentido corporativo, la frase tiene
indudablemente un significado social y corporativo también en este caso
(cf. 1 Cor 14,12; Ef 4,12; Rom 14,19; ¢f. G. W. MacRae, AER 140
(19591, 361-76; E. Pfammatter, Die Kirche als Bau [ AnalGreg 110;
Roma, 19601). 3. Cristo no se satisfizo: Cristo sactificé su vida a impul-
sos de su amor hacia sus hermanos los hombres (8,32-35). El amor, pot
tanto, deberfa impulsar al cristiano a buscar la forma de dar satisfaccién
a los demds y contribuir a la edificacién de todos. Pablo aplica a Cristo
Sal 69,10, un versiculo de un salmo de lamentacién individual pronun-
ciado por el justo israelita que ha soportado el oprobio a causa de su celo
por la casa de Dios. Aplicado a Cristo, significa que €l soportd los insul-
tos dirigidos a Dios. Pero el sentido original del salmo no cuadra muy
bien con la situacién que Pablo tiene en cuenta; por eso trata de justificar
el sentido acomodaticio que le da. 4. Cf. Rom 4,23, donde se exptesa la
misma idea de que el AT sigue teniendo valor para nosotros. para que
tengamos esperanza: Cuando el sufrimiento de Jesus es considerado sobre
el trasfondo de la historia sagrada de la humanidad, adquiere un signifi-
cado més profundo. Visto en esta perspectiva mds amplia, da a los cris-
tianos una base para su esperanza.

131 7-13. Una llamada a la unidad, fundada en el ejemplo dado por
Cristo, lo mismo que Cristo os bha acogido: Conclusién que se sigue del
propio mandamiento de Cristo (Jn 13,34; 15,12). para la gloria de Dios:
El motivo subyacente a toda la actividad redentora de Cristo (cf. Flp 1,
11; 2,11; 1Q19 13,1; 1QSb 4,25; 1QS 10,9. 8. se hizo siervo de los ju-
dios: Lit., «de circuncisién» (cf. G4l 2,8-9, la misma forma de designar
al pueblo judio). Jests tenfa que ser judio y ministro de los judios, a fin
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de confirmar las promesas de Dios a los patriarcas (y de esta forma ofre-
cer la prueba de la divina «verdad» [ = fidelidad; cf. comentario a 3,4]).
Pero tal como Pablo entiende estas promesas, tanto los judios como los
gentiles estdn llamados a participar de ellas. En esto encuentra Pablo la
unidad de la comunidad cristiana, a pesat de su trasfondo étnico. Este
versiculo es probablemente una de las razones de que Marcidn terminara
en 14,23. 9. para que los gentiles dlaben a Dios por su misericordia: Por-
que ellos también fueron incluidos en las promesas del AT, como lo de-
mostraran los textos de la Escritura citados a continuacién. Aunque el
ministerio de Cristo se dirigié a los judios, los gentiles serfan incluidos
en su reino al debido tiempo, como indican las mismas promesas del AT.
te alabaré entre los gentiles: Sal 18,50 (= 2 Sm 22,50). De nuevo aduce
Pablo «testimonios» de la Torah, los Profetas y Sal en apoyo de sus afir-
maciones (cf. comentario a 3,10). Nétese la idea que establece la co-
nexién, ethné (naciones) o laoi (pueblos). 10. Cf. Dt 32,43 (LXX).
11. Cf. Sal 117,1. 12. Cf. Is 11,10 (LXX). 13. esperanza... alegria...
paz: Bendicién final, que concluye esta seccién exhortatoria, empleando
las ideas clave de los pasajes veterotestamentarios que se acaban de citar;
ademds hay un eco de la seccién doctrinal. Dios de esperanza: El Dios en
que tanto los judfos como los gentiles centran sus esperanzas.

132  IV. Conclusion (15,14-33). Pablo da noticias de si mismo, de su
apostolado y de sus planes. Ahora que sus trabajos en Oriente han llegado
a su fin, tiene que visitar Jerusalén con las pruebas de la buena voluntad
y solidaridad que sus iglesias gentiles envian a la Iglesia madre. Una vez
cumplida esta misién —y pide a la Iglesia de Roma que ore para que sea
aceptado con buena voluntad—, planea visitar Roma en su viaje para
evangelizar el Occidente. Pablo aprovecha la ocasién para felicitar a los
romanos por las cosas buenas que ha ofdo de ellos. Se siente orgulloso de
escribirles en su condicién de «apdstol de los gentiles», a pesar de que
hasta el momento no ha ejercido ninguna influencia en su fe en Cristo.
14. estoy convencido: Aunque acaba de exhortar a los cristianos de Roma
para que se mantengan en la unidad (15,7-13), Pablo sefiala la conviccién
que tiene desde tiempo atrds (perfecto) acerca de su bondad y su conoci-
miento de la fe cristiana. 15. os be escrito mis bien con atrevimiento:
Como en 1,5.13, se justifica por escribir a una iglesia que él no ha fun-
dado. Pero se siente animado a hacerlo porque ha recibido la misién de
evangelizar a los gentiles, y los cristianos de Roma caen bajo su comisién
apostdlica. por la gracia que me ha sido dada: El carisma otorgado por
Dios (= gratia gratis data de los tedlogos posteriores) para llamar a los
gentiles a la fe en Cristo (1,5; 12,3; 1 Cor 4,6; Gil 2,7-8). 16. para ser
ministro de Cristo Jestis entre los gentiles: Pablo describe su funcién en
términos litdrgicos, usando no digkonos («servidor», como en 2 Cor 3,6;
Ef 3,7; Col 1,23) ni oikonomos («mayordomo», como en 1 Cor 4,1),
sino leiturgos (ministro del culto). En su misién a los gentiles se considera
como un sacerdote que ejerce en el santuario de Dios, pues para Pablo
toda la vida cristiana ha de considerarse como un culto tributado a Dios
(Rom 13,1ss), y ello significa que la difusién del evangelio de Cristo se
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compara f4cilmente a la funcién del ministro sagrado en ese culto. Pablo
insintia que la predicacién de la palabra de Dios es en sf una accién litdr
gica. Si Clemente de Roma (Ad Cor., 8, 1) pudo considerar a los profetas
del AT como ministros de la gracia de Dios, mejor podrd aplicarse esto
mismo a los «apéstoles y profetas» del NT (Ef 2,20; 3,5). Cf. Rom 11

13; 2 Cor 3,3; Flp 2,17. la ofrenda de los gentiles: Genitivo objetivo; los
gentiles evangelizados son consagrados y ofrecidos a Dios como un sacri-
ficio aceptable. Puesto que el objeto de todo sacrificio era realizar de
algiin modo el retorno del hombre pecador a Dios, Pablo considera su
labor entre los gentiles como una forma de sacrificio, pues su conversién
ha llevado a cabo esta misma finalidad. El apéstol ofrece a Dios no unos
animales degollados, sino hombres arrepentidos. De esta manera realiza
eficazmente lo que se simbolizaba en el sacrificio: el retorno de los hom-
bres a Dios. 17. en lo que pertenece a Dios: El orgullo y la satisfaccién
de Pablo tienen sus raices donde corresponde, en Dios (cf. 5,2; 11,18).
133 18. lo que Cristo ha realizado a través de mi: Pablo tiene plena
conciencia de que él es tinicamente un instrumento en la conversién de
los gentiles. Es Cristo realmente el que realiza su retorno a Dios (cf, 2 Cor
3,5). 19. mediante el poder de signos y milagros: La retérica de Pablo,
su vigor fisico, pero especialmente las obras extraordinarias que Cristo
realiz a través de él han sido los elementos que sirvieron para la evan-
gelizacién de los gentiles. La frase sémeia kai terata es simplemente una
expresién de «milagros» realizados en virtud del poder del Espiritu que
actuaba en medio de los cristianos primitivos (cf. V. McCasland, JBL 76
[1957], 149-52). Cf. 1 Cor 12,10; 2 Cor 12,12. desde Jerusalén hasta
el Ilirico: Los dos limites del apostolado de Pablo en Oriente. Se inicié
en Jerusalén, la ciudad desde la que es proclamada «la palabra del Sefior»
(Is 2,3), y llegd hasta la provincia romana del Ilirico (en la costa occi-
dental de la peninsula de los Balcanes, incluyendo el sur de la actual
Yugoslavia y Albania). 20. sobre fundamento de otro: Pablo no se refiere
a Cristo, fundamento tnico de la vida cristiana (como en 1 Cor 3,11),
sino al trabajo de otros «apdstoles y profetass (Ef 2,20) que fundaron
comunidades eclesiales. Su ambicién es llevar el nombre de Cristo a aque-
llas zonas en que es desconocido (cf. 2 Cor 10,15-16). 21. Is 52,15 se
cita conforme a los LXX, que introducen «acerca de él» en su traduccién.
El texto de los LXX se acomoda mejor que el TM a la idea de Pablo, que
refiere este versiculo a Cristo. En el Dt-Ts este versiculo forma parte del
cantico del Siervo de Yahvé (cf. Rom 10,16).

134  22. Cf. Rom 1,10ss. 23. ya no tengo una oportunidad en aquellas
partes: Pablo sabe muy bien que no ha convertido a todos los gentiles
del Mediterrdneo oriental, pero parece estimar que su tarea consiste en
echar los cimientos. Otros habrin de edificar sobre ellos (1 Cor 3,6.10;
Col 1,7-8). Estos versiculos revelan la amplitud de su celo por la causa
de Cristo. 24. de camino hacia Espaia: Lo mismo que en 15,28, se nos
informa Gnicamente de la intencién que tiene Pablo de visitar Espafia.
¢Realizé esta visita? Las fuentes romanas antiguas sostienen que asi fue.
Clemente de Roma (Ad Cor., 5, 7 [ca. 95 d. C.]) habla de que Pablo
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viajé «hasta los confines de Occidentes (eis fo terma tés dyseés), que
s6lo podrian referirse a Espafia. El Fragmento Muratoriano (38-39) tam-
bién se refiere a ello, «profectio Pauli ab urbe ad Spaniam proficiscentis».
Pero es posible que en ambos casos se trate tinicamente de una deduccién
a partir de los planes expresados en Rom 15,24.28. ser encaminado alls
por vosotros: Ser despedido al menos con sus oraciones y buenos deseos,
cuando no también con sus limosnas. 25. para llevar ayuda al pueblo santo
de Dios: La colecta recogida en las iglesias gentiles de Acaya, Macedonia
y Galacia (Gdl 2,10; 1 Cor 16,1-4; 2 Cor 8,1-9,15) tiene que ser llevada
personalmente por Pablo a Jerusalén, a pesar de sus deseos de dirigirse
hacia Occidente. Esto demuestra la importancia que Pablo atribufa a la
colecta, pues su finalidad era establecer unas buenas relaciones entre la
comunidad madre de Jerusalén y las nuevas iglesias pagano-cristianas.
Esta serfa la prueba de su solidaridad. «Los pobtess entre los «santos»
era un término para designar a los necesitados entre los cristianos de Je-
rusalén. Aunque se ha pretendido demostratlo frecuentemente, no es un
titulo que designara a la comunidad cristiana de Jerusalén como tal, algo
asi como el término que usaban los esenios de Qumrédn para designarse
a s{ mismos (cf. 4QpSal 37 1,9; 2,10 [ebyénim]); cf. L. E. Keck, ZNW
56 (1965), 100-29. 27. estaban en deuda con ellos: Aunque la colecta
era el producto de donativos voluntarios, los pagano-cristianos reconocfan
su deuda para con la Iglesia madre de Jerusalén. Detrds de esta actitud
estd el reconocimiento de que «la salvacién procede de los judios» (Jn
4,22; cf. Rom 9,4). Pablo insinda delicadamente a los romanos que tam-
bién ellos debetian pensar lo mismo.

135  28. eniregado el producto bajo mi propio sello: Lit., «habiendo
sellado o marcado el frutoxs. Pablo se sirve de una figura tomada de las
practicas del arrendamiento rdstico. Cuando el atrendatario entregaba al
duefio el fruto cosechado, éste se marcaba con el sello del primero para
su identificacién. Conociendo la importancia de esta colecta, Pablo quiere
que se sepa que procede de las iglesias fundadas gracias a sus esfuerzos
en el campo del Sefior. Pablo insinda que todavia se sospecha de él en
Jerusalén. Esto le mueve a pedir a la Iglesia de Roma que rece por tres
cosas en 15,30-32: que no le sobrevenga mal alguno por parte de los in-
crédulos en Judea, que esta colecta sea recibida con buena voluntad, que
le sea concedido llegar 2 Roma con el corazén alegre. ¢Cudl fue la res-
puesta a estas plegarias? Cf. Act 20,3.23; 21,13.17-27. 33. Bendicién
final de Pablo a los romanos. La carta finaliza realmente aqu{ (~> 10,
supra).

D. de Bruyne, Les deux derniers chapitres de la lettre aux Romains: RevBén 25
(1909), 423-30; L. Gaugusch, Untersuchungen zum Romerbrief: Der Epilog (15,14
16,27), eine exegetische Studie: BZ 24 (1938-39), 165-84, 252-66; J. Knox, Romans
15.14-33 and Paul’s Conception of His Apostolic Mission: JBL 83 (1964), 1-11.

136 V. Carta de recomendacién para Febe (16,1-23). Esta carta fue
muy probablemente enviada a Efeso, no a Roma. (Sobre la relacién de
este capitulo con el conjunto de Rom, = 9-11, supra).
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1. os recomiendo: Pablo utiliza una expresién habitual (symistém:i)
para presentar un amigo a otras amistades (cf. 1 Mac 12,43; 2 Mac 4,24;
A. Deissmann, LAE 226, n. 4). Febe: Una cristiana que nos es descono-
cida, portadora de esta carta. nuestra bermana: Pablo usa adelphé con el
mismo significado que en 1 Cor 7,15; 9,5; Flm 2 (cf. Sant 2,15). La
Iglesia hacia la que ella se dirige no deber4 considerarla como una impos-
tora. diaconisa: O «auxiliar». Es posible que el término diakonos sirviera
para designar a un grupo religioso especial de la comunidad de Céncreas;
pero también podria ser una designacién genérica («sitviente, asistente»).
No hay posibilidad de asegurar que hubiera un «orden» de diaconisas en
la Iglesia por aquella época. En cuanto a un uso genérico, cf. 2 Cor 3,6;
11,23; 1 Tes 3,2, etc. Por otra parte, Flp 1,1; 1 Tim 3,8.12; Tit 1,9
apuntan en el sentido de un titulo especifico, como el de «didcono».
Iglesia de Céncreas: Céncreas era uno de los dos puertos de la antigua
Corinto. Se hallaba al lado oriental del itsmo de Corinto, junto al golfo
Sardnico, mientras que Lechaion estaba al oeste. La carta de presentacién
pudo ser escrita en Céncreas o en Corinto. Es de notar que Pablo usa el
término ekklésia Ginicamente en el cap. 16 de Rom, y siempre en el sen-
tido de «iglesia local» (16,1.4.5.16.23). en el Sefior: Febe deber4 ser aco-
gida en la comunidad cristiana como uno de sus miembros. de manera
digna del pueblo santo de Dios: Lit., «de los santos», cf. comentario a
1,7. Pablo halaga a sus lectores asocidndolos a «los santos», los primetos
llamados y elegidos, y con la primitiva Iglesia madre de Jerusalén, a la
que correspondia por excelencia este titulo (cf. 1 Cor 16,1; 2 Cor 8,4;
9,1). ha sido de gran ayuda: Lit., «una protectora». Pablo reconoce la
ayuda que Febe le prest6 a él y a otros cristianos en Céncreas. Sélo con-
jeturas podemos hacer en cuanto al cardcter de esta ayuda: ¢hospitalidad?,
¢defensa de su causa ante las autoridades civiles?, sayuda econémica para
su viaje a Jerusalén?

137  3-16. Pablo envia recuerdos por lo menos a veintiocho amistades.
3. Prisca y Aquila: En 1 Cor 16,19; 2 Tim 4,19 la esposa de Aquila es
llamada Priska, como aqui; en cambio, en Act 18,2.18.26 aparece el
diminutivo Priskilla. Eran judeo-cristianos, expulsados de Roma por el
emperador Claudio (— Vida de san Pablo, 46:6). Habiéndose establecido
en Corinto, se dedicaron a la confeccién de tiendas. Cuando Pablo llegé
la primera vez a Corinto, le dieron hospedaje (Act 18,1-2). Mis tarde
viajaron con él a Efeso, donde fijaron su residencia e instruyeron, entre
otros, a Apolo, el retérico alejandrino (Act 18,26). Como 1 Cor fue es-
crita desde Efeso, Pablo envié saludos a la Iglesia de Corinto de parte
de los cristianos que se reunfan en la iglesia doméstica de Prisca y Aquila
(1 Cor 16,19). Esta noticia, junto con la de 2 Tim 4,19, sugiere que
todavia estaban en Efeso; en consecuencia, Rom 16 se envi6 a esta igle-
sia. En 16,5 envia saludos a aquella iglesia doméstica. mis compaiieros
de fatigas en Cristo: En Corinto (Act 18,3) o en Efeso (Act 18,26). que
arriesgaron el cuello por mi: Pablo recuerda con gratitud alguna valiente
intervencién de Prisca y Aquila para ayudarle con ocasién de la revuelta
de los plateros en Efeso (Act 19,23) o durante alguna prisién sufrida en
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Efeso, a la que al parecer se refiere en 2 Cor 1,8-9; 1 Cor 15,32; Rom
16,7. 5. la iglesia [ que se redne] en su casa: Cf. 1 Cor 16,19; Col 4,15;
Flm 2 sobre reuniones de culto en los domicilios privados de los primi-
tivos cristianos. Epéneto: Desconocido. primer converso de Cristo en
Asia: Lit., «primicia de Asia en Cristo». Pablo recuerda afectuosamente
la conversién de Epéneto, que encendié la chispa de otras muchas con-
versiones en la provincia romana de Asia (el extremo occidental de Asia
Menor, con la sede del gobierno en Efeso). Su conversién «consagré» el
resto de Asia a Cristo (cf. comentario a 11,16). 6. Marta: Desconocida.
138 7. Andrénico y Junias: Antiguos conversos judeo-cristianos, des-
conocidos, que tenian alguna relacién con Pablo, al menos como «paisa-
nosy», si no como «hermanos de tribu». Junias es nombre de varén, lo
que hace ficilmente comprensible la ltima parte del versiculo. Pero
Tounian también podria traducirse por Junia, nombre de mujer, que algu-
nos antiguos comentaristas tomaron como nombre de la esposa de André-
nico. Ademds, P* y algunas versiones (Vg., bo., etiép.) leen «Julias. La
mayoria de los modernos comentaristas, sin embargo, lo toman como nom-
bre masculino. compasieros de prisién: En Efeso (1 Cor 15,32), o en Fili-
pos (Act 16,23), o en cualquier otro lugar (2 Cor 11,23). destacados entre
los apdstoles: Aunque esto podria sugetir que Andrénico y Junias goza-
ban de la estimacién de los que eran apéstoles, el sentido mds natural es
que ellos mismos eran «apdstoles». De hecho, el titulo de «apéstol» se
daba a otros que no pertenecfan al nimero de los Doce (—> Aspectos del
pensamiento neotestamentario, 78:179-81). De ser esto cierto, y si el
nombre era realmente Junia, ¢qué importancia tendria ello para el pro-
blema de la ordenacién de mujeres? 8-16. Ampliato, Urbano, Estaguio,
Apeles, Aristébulo, Herodidn, Narciso, Trifena, Trifosa, Pérside, Rufo,
Asincrito, Flegén, Hermes, Patrobas, Hermas, Fildlogo, Julia, Nereo,
Olimpas: Todas estas personas nos son desconocidas. Varios de estos
nombres estdn bien atestiguados como de esclavos y han aparecido en
inscripciones por todo el Imperio romano, lo mismo que en Efeso. No
es posible montar un argumento a favor o en contra de Efeso como des-
tino de esta carta a partir del empleo de estos nombres. Es pura especu-
lacién la que relaciona el nombre de Rufo con el del hijo de Simén de
Cirene (Mc 15,21) o el de Narciso con el famoso liberto de la familia del
emperador Claudio, ejecutado durante el reinado de Nerén (T4cito, An-
nales, 13.1). 16. un beso santo: Cf. 1 Tes 5,26; 1 Cor 16,20; 2 Cor 13,
12; 1 Pe 5,14. Pablo suele terminar sus cartas de esta forma, transfiriendo
quizd al contexto epistolar un gesto litdrgico (que tuvo lugar en la Cena
del Sefior, segin Justino, Apol., 1.65, 2) o adaptando el acostumbrado
saludo de los rabinos.

139  17-20. Advertencia a la comunidad en relacién con la influencia
de extrafios deseosos de introducir disensiones y escandalos. Por su tono,
este parrafo difiere mucho del resto de Rom; recuerda el espiritu de Gal
6,12-17. Ayuda a fijar Efeso como punto de destino de Rom 16, pues se
trataba de una comunidad en la que revestian mucha importancia tales
ptoblemas, como Pablo sabia bien por propia experiencia. 18. esclavos de
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sus propios apetitos: Lit., «de su propio vientres. En Flp 3,19 y G4l 5,
7-12 Pablo se permitié un sarcasmo patecido en el contexto de sus polé-
micas con los judaizantes. Esta puede ser también aqui la intencién. La
alusién al «vientre» puede ser un sarcasmo relacionado con las prescrip-
ciones relativas a los alimentos. W. Schmithals (ST 13 [1959], 51-69)
pretende identificarlos como gnésticos judeo-cristianos. 19. vuestra obe-
diencia: Es decir, vuestra fe (cf. 1,5; 15,18; 16,26). 20. Dios de paz:
Cf. 15,33. derrotard a Satands: Satands ha de entenderse como la perso-
nificacién de todo desorden, disensién y escdndalo en la comunidad. No
es inverosimil que se aluda a Gn 3,15. Después de la despedida con que
termina este vetsiculo resulta extrafia la adicién de un nuevo saludo
(vv. 21-23). Es el saludo del escriba, no el de Pablo.

21. Timoteo: Cf. comentario a Act 16,1-3; 2 Cor 1,1. Lucio: No ne-

cesariamente Lucio de Cirene (Act 13,1). Jasdn: No necesariamente Jasdn
de Tesalénica (Act 17,5-9). Sosipatro: ¢El mismo Sosipatro de Berea
(Act 20,4)? 22. Tercio: Escriba de Pablo, que afiade estos versiculos.
23. Gayo: ¢Es el mismo Gayo de 1 Cor 1,14 o el de Act 19,29? Erasto:
El tesorero de la ciudad es posiblemente el mismo Erasto, edil de Corinto,
que pavimentd a su costa una plaza en el siglo 1 d. C., segtin una inscrip-
cién latina todavia in situ (cf. Ancient Corinth: A Guide to the Excava-
tions [ Atenas, 619541, 74; pero también H. J. Cadbury, JBL 50 [1931],
42-58). 24. Omitido en los mejores manuscritos griegos; simple repeticién
de 16,20.
140 VI Doxologia (16,25-27). (Sobre la posicién de esta doxologia
en los manuscritos, —> 9, supra). al que puede fortaleceros: Pablo ben-
dice a Dios, que concede a los hombres el evangelio de Cristo y la cons-
tancia de las obras en el estilo cristiano de vida. #i evangelio: Las buenas
noticias que Pablo ha dado a conocer (— Teologia de san Pablo, 79:
27-30). predicacién de Jesucristo: La proclamacién que tiene por tema
a Cristo Jests. de acuerdo con la revelacién del misterio: La manifesta-
cién del plan divino de salvacién, que abarca a todos los hombres, judios
y griegos por igual (— Teologia de san Pablo, 79:32-34). escritos profé-
ticos: Libros del AT y escritos apocalipticos judios que tratan del miste-
rio mencionado. Pablo desea profundamente vincular su revelacién con
el AT vy la tiene por profecia (cf. 1,2; 3,21; 15,3-4). segiin el manda-
miento del Dios eterno: Es posible que Pablo aluda con esta expresién a
su mandato como apédstol de los gentiles para que dé a conocer este mis-
terio, que ahora ha sido revelado, a todas las naciones (cf. 1 Tim 1,1;
Tit 1,3). la obediencia de la fe: Genitivo de aposicién (cf. comentario a
1,5). 27. a Dios, el dnico que es sabio: Punto culminante de la doxologia
(cf. Rom 11,33-36; Jds 24; Ap 15,4). Se tributa alabanza una vez mds a
Dios Padre por su Hijo, Jesuctristo (cf. J. Dupont, ETL 22 [1946],
362-75; RevBén 58 [1948], 3-22; L.-M. Dewailly, NTS 14 [1967-68],
111-18).
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INTRODUCCION

2 L. Filemoén. E! destinatario era un joven ctistiano, respetado y de
buena posicién, de alguna ciudad de Frigia, probablemente Colosas, en
cuya casa se reunia una primitiva «iglesia doméstica». Pablo le saluda
junto con Afia, probablemente esposa de Filemdn, y Arquipo (¢hijo de
ambos?), asi como a «la iglesia que se retine en tu casa» (2). Al parecer,
Filemdn se habfa convertido gracias a los esfuerzos de Pablo (19).

3 II. Fecha y lugar de composicién. Pablo escribié esta carta es-
tando en prisién (1), y este encarcelamiento se ha entendido tradicional-
mente como su arresto domiciliario en Roma (afios 61-63). No hay razo-
nes sdlidas para poner en duda esta tradicién en el caso de Flm y Col. La
mencién de Epafras, Marcos, Aristarco, Demas y Lucas en Flm 23 y Col
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4,10-14, asi como la de Onésimo en Col 4,9, sugerirfa que Col y Flm se
compusieron aproximadamente por el mismo tiempo (—> Carta Col, 55:7).
4 HI Ocasion e intencién. El esclavo Onésimo se habia fugado des-
pués de robar alguna cosa o haber causado a su amo un serio perjuicio
(11; 18). En su huida llegé a Roma, imén de fugitivos y forajidos. Al pa-
recer, Pablo le dio refugio (cf. E. R. Goodenough, HarvIR 22 [1929],
181-83) y terminé convirtiéndolo al cristianismo («del que he llegado a
ser padre en mi prisién», 10). Pablo llegé a saber que Onésimo era es-
clavo de Filemén (a pesar de J. Knox, Philemon Among the Letters of
Paul [ed. rev.; Nueva York, 19591, que le consideraba esclavo de Ar-
quipo). Aunque Pablo hubiera deseado tener consigo a Onésimo en bene-
ticio del evangelio, reconocia el derecho de Filemédn, y decidié devolvér-
selo (14.16). Pablo escribié una carta, semejante a la que escribié Plinio
el Joven (Cartas, 9.21), pero pidiendo a Filemén, en términos persona-
les, que recibiera bien al esclavo fugitivo, «ya no como esclavo, sino como
hermano querido» (16). En efecto, Pablo pide a Filemén que no le im-
ponga los severos castigos permitidos por la ley. Ademds promete com-
pensar el dafio que Onésimo habfa causado a Filemén y sugiere franca-
mente que deberia estar dispuesto a enviarle de nuevo a Onésimo para
que le ayude en sus tareas. No es posible determinar si Pablo pide real-
mente a Filemén que conceda la manumisién al esclavo. Pablo envié a
Onésimo en compaiifa de Tiquico, el portador de Col (4,7-9).

5 IV. Onésimo. Col 4,9 sugiere que era natural de Colosas. Segiin
J. Knox, fue luego devuelto a Pablo como auxiliar y con el tiempo llegd
a ser obispo de Efeso (ca. 107-17), del cual escribié Ignacio (Ep. ad Epb.,
1-6). En este oficio desempefié un papel decisivo en la recopilacién de las
cartas de Pablo para formar un corpus. Esta es la parte mas plausible de
la teorfa de Knox. Cf. también P. N. Harrison, Onesimus and Philemon:
AnglTR 32 (1950), 268-94; sin embargo, cf. C. F. D. Moule, Colossians
and Philemon, 14-21,

6 V. Significacion. Los antiguos comentaristas se asombraban de
que una carta notoriamente privada, de escasa importancia pastoral, pu-
diera estar inspirada (cf. Jerénimo, PL 26.637). El que en realidad lo esté
crea una problema en cuanto al «cardcter social de la inspiracién». Pablo
no recurre a su condicién de apéstol para pedir obediencia a Filemédn;
mds bien escribe en calidad de «prisionero» (1) y «anciano» (9) y pone
a Filemén frente a un alegato de amor (8-11; 21). A pesar de su cardcter
privado, Flm incluye una actitud ante la esclavitud que merece atencién
cristiana. Ante todo, manifiesta el cdlido y cordial afecto de Pablo hacia
el esclavo Onésimo. En segundo lugar, al hacer que Onésimo regrese
juato a Filemdén, no intenta cambiar la estructura social existente. La idea
de la esclavitud repugna al moderno pensamiento cristiano, pero recuér-
dese que esta postura es un desarrollo y refinamiento de principios invo-
cados por Pablo, que en sus dias debié de experimentar la inutilidad de
un intento de suprimir aquel sistema. Recuérdese 1 Cor 7,20-24; 12,13;
Col 3,22; 4,1; Ef 6,8-9. En tercer lugar, la solucién de Pablo consistié
en interiorizar y transformar la estructura social. Urgié a Filemén que
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recibiera de nuevo a Onésimo como «un hermano», pues hallaba incom-
prensible que un cristiano fuera «poseedor» de otro cristiano, especial-
mente teniendo en cuenta Gal 3,27-28 y Col 3,11. Esta exigencia se hace
«en nombre del amors (8). Pero hubieron de pasar siglos antes de que
los principios paulinos fueran llevados a la prdctica incluso en el Occi-
dente cristiano. En Flm aparece una postura de Pablo ante la esclavitud;
por ello la carta ocupa con razén un lugar en el canon. Cf. U. Wickert,
ZNW 52 (1961), 230-38.

7 VI. Contenido. La carta a Filemén se divide como sigue:

I. Introduccidn: praescriptio y saludo (1-3)
M. Accién de gracias: Pablo da gracias a Dios por la fe y el amor de File-
mén (4-7)
1II. Cuerpo: Pablo apela a la buena voluntad de Filemdn para que reciba bien
a Onésimo e insinua lo 1til que le es (8-22)
IV. Conclusién: saludos de los compafieros y bendicién (23-25)

COMENTARIO

8 1. Introduccién: «praescriptio» y saludo (1-3). 1. prisionero:
A diferencia de lo acostumbrado en Rom, 1 Cor, 2 Cor, Gal, Ef, Pablo
no escribe «como apéstol». Apela a Filemdén como quien se encuentra en
situacién inferior; cf. Flm 9-10; Ef 3,1; 4,1. Timoteo: El corremitente,
como en Flp 1,1 (cf. comentario); 2 Cor 1,1; Col 1,1. 2. Arquipo: Cf. Col
4,17. No hay razén para considetarlo duefio de Onésimo o para pensar
que el «ministerio» a que se alude aqui es la manumisién del esclavo,
como ha sugerido J. Knox. 3. gracia y paz: —> Epistolas del NT, 47:8.
9 II. Accién de gracias: Pablo da gracias a Dios por la fe y el
amor de Filemon (4-7). 5. y todo el pueblo santo de Dios: Lit., «todos
los santos»; cf. comentario a Flp 1,1. 6. su participacién en tu fe: Es
oscuro el sentido de este versiculo; cf. C. F. D. Moule, Colossians and
Philemon, 142-43, sobre diversas interpretaciones. Parece significar: Pa-
blo ruega que un sentimiento de solidaridad con Filemén en la fe en Cristo
produzca un més profundo conocimiento de todo el bien que reciben los
«santos» a través de su incorporacién a Cristo (— Teologia de san Pablo,
79:133). Porque esta fe es tal que implica un amor activo (Flm 5; G4l 5,6).

III. Cuerpo: Pablo apela a la buena voluntad de Filemén para
que reciba bien a Onésimo e insinda lo itil que le es (8-22). 8. Pablo no
exige obediencia por parte de Filemén, sino que apela a su amor y buena
voluntad. 9. un anciano: Los manuscritos leen presbytés, «ancianox,
«hombre de cincuenta a sesenta afios» (AG 707). Pablo alega su condi-
cién de hombre mayor con respecto a Filemén. Numerosos traductores
y comentaristas han preferido la conjetura de Bentley, que lee presbeutés,
que convertiria a Pablo en «embajador, enviado» de Cristo. Aun siendo
paulina (Ef 6,20), esta interpretacién dista mucho de ser segura en el
contexto de esta carta. 10. por mi hijo... al que engendré en prision: Pa-
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blo alude a la conversién de Onésimo (cf. 1 Cor 4,15; G4l 4,19). Otra
traduccién posible, «al que yo engendré como Onésimo», equivaldria 2
un juego de palabras con el nombre del esclavo, pues Onésimos significa
«Provechoso» y est4 en contraste con el adjetivo «inttily (achréstos, 11).
Pablo da a entender que el esclavo cristiano vivir4 en adelante de acuerdo
con este nombre. Otro juego con el nombre —en que va implicado el
mismo Filemén— aparecerd en el v. 20. 14. sin ty consentimiento: Pablo
reconoce el derecho del amo sobre el esclavo. Pero al mismo tiempo in-
sinda que deberfa acceder a que Onésimo siguiera trabajando con Pablo;
cf. Flm 21.

10 15. para siempre: El sentido de este adverbio es doble. La sepa-
racién providencial de Onésimo y Filemén significa que el esclavo retor-
na ahora m4s fiel de lo que antes era. Pero Pablo alude ademis a la nueva
relacién existente entre ambos. Los dos son cristianos, y les une una
relacién que la misma muerte no podrd romper, 16. hermano: Onésimo
lo es porque, al igual que Filemén, es hijo adoptivo de Dios por el bau-
tismo (G4l 4,5; Rom 8,15). Ahora estdn los dos unidos «en el Sefiors»
(cf. Col 3,22-4,1; Ef 6,5-9). 18. yo, Pablo, escribo esto: Probablemente
la totalidad de esta breve carta (—> Epfstolas del NT, 47:20). 21. obe-
diencia: El término hypakoé no se refiere aqui a la sumisién de Filemdn
en este asunto, sino més bien a su «compromiso de fes, que es la idea
que expresa este término en todos los restantes escritos de Pablo (Rom
1,5; 6,16; 10,16; 2 Cor 7,15). mds atin de lo que yo pido: Esto no sig-
nifica que Pablo solicite de Filemén la manumisién de Onésimo, sino
que insinda la posibilidad de que le permita regresar para seguir traba-
jando junto a él (cf. 14). 22. Pablo espera ser liberado pronto de su
arresto domiciliario. Sus palabras expresan la esperanza de girar una visita
a la ciudad en que vive Filemén; desde el punto de vista del origen ro-
mano de Flm, ello plantea un interesante problema. ¢Cudndo hizo planes
para ir alli? Rom 15,24 habla de sus planes de ir a Espafia desde Roma.
A causa de este versiculo, los comentaristas han sugerido frecuentemente
que Flm se escribié mds bien en Efeso o en Cesarea; pero estas sugeten-
cias suscitan mds problemas de los que resuelven,

11 IV. Conclusién: saludos de los compaiieros y bendicién (23-25).
23. Epafras, Marcos, Aristarco, Demas, Lucas: Cf. comentario a Col 4,
10-14. 25. Cf. comentario a G4l 6,18.

S. Bartina, «Me debes més» (Film 19). La deuda de Filemén a Pablo: SPC 2,
143-52; P. R. Coleman-Norton, The Apostle Paul and the Roman Law of Slavery,
en Studies in Roman Economic and Social History (Hom. Allan Chester Johnson;
Princeton, 1951), 155-77; T. Preiss, Vie en Christ et éthique sociale dans l’Ep?t:e a
Dhilémon, en Aux sources de la tradition chrétienne (Hom, M. Goguel; Neuchitel,
1950), 171-79.
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INTRODUCCION

2 I Destinatarios. L.a ciudad de Colosas estaba situada en Asia
Menor, en la zona sur de Frigia, unos 176 kilémetros al este de Efeso.
Ubicada en el valle del rio Lico, cerca de la desembocadura de éste en e}
Meandro, era un importante centro textil. La comunidad cristiana se com-
ponia de gentiles (1,27; 2,13) y probablemente de judeo-cristianos, pues
Josefo nos cuenta que Antioco 111 el Grande (223-187 a. C.) decidi6 tras-
ladar dos mil familias judias desde Babilonia a Lidia y Frigia (Anz., 12.3,
4 § 149). Pablo no era el fundador de aquella comunidad (2,1). Epafras,
un colosense que quizd habfa sido convertido por Pablo en Efeso, llevé
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la fe a Colosas y probablemente también a las cercanas Laodicea e Hier4-
polis (1,6-7; 2,1; 4,12-13).

3 II. Motivo e intencién. Si bien Pablo estaba contento con el cre-
cimiento y los progresos de la Iglesia en Colosas (1,6-7), se sintié preocu-
pado por las noticias de Epafras acerca de las peligrosas tendencias doc-
trinales de algunos doctores locales (2,8.16-23). Estas doctrinas eran el
resultado, a la vez, de influencias judfas y paganas. En ellas era punto
fundamental la idea de que ciertos seres angélicos dominaban los asuntos
humanos e incluso toda la creacién. Era, por consiguiente, de suma im-
portancia adquirir un «conocimiento» de estos superseres y de su manera
de actuar para tenetlos propicios. Esta clase de creencias dejaba confusa
la posicién de Cristo, que podria considerarse como uno mds, quiz4 el
més poderoso, de los muchos mediadotes entre Dios y el universo. Pablo
se sinti6 obligado a oponerse enérgicamente a estos errores, dejando bien
en claro la posicién singular de Cristo y su funcién todopoderosa y de
alcance césmico en el universo.

La influencia judia en el sincretismo de Colosas se manifiesta en las
alusiones a la observancia de ciertos dfas, de las estaciones, la circunci-
sién y otras practicas judias (2,16-17). En algunos cfrculos judios habfa
una fuerte creencia en la mediacién y en el poder de los dngeles (por
ejemplo, Dn 10,21; 12,1). La comunidad de Qumrén atribufa gran im-
portancia a los nombres de los dngeles y a sus funciones en los asuntos
del mundo (cf. T. H. Gaster, Angel: IDB 1, 128-34). En cuanto a Qum-
rdn y Col, cf. E. Yamauchi, BS 121 (1964), 141-52; W. D. Davies, en
The Scrolls and the NT (Nueva York, 1957), 166ss.

La influencia pagana en Colosas se refleja en la creencia de que ciertos
«elementos del mundo» o poderes angélicos dominaban el universo (2,
8.20). Estos «elementos del mundo» eran una serie de intermediarios
entre Dios y el universo. Se entendia que cada uno de ellos contenia una
parte de la «plenitud [plérdma] de la divinidad» (cf. 1,19; 2,9). Eran
la causa de la creacién (cf. 1,15-17). También tomaban parte en el domi-
nio de las diversas zonas de la tierra y de los destinos de los hombres.
Todo ello era tipico de la concepcién pagana de un mundo ordenado y
controlado en que la tarea mds importante del hombre era averiguar su
destino y tratar de conformarse a él (cf. A. R. C. Leaney, NTS 10
[1963-641, 470-79; cf. G. Bornkamm, Die Héresie des Kolosserbriefes:
TLZ 73 [19481, 11-20).

4 Las consecuencias de este sincretismo judeo-pagano legaban muy
lejos. Los que cafan bajo su influencia sentian la necesidad de algin cono-
cimiento revelado (gnosis) referente a estos seres ocultos y todopodero-
sos y a las esferas de influencia sobre la tierra que les estaban sometidas.
Importaba mucho conocer sus nombres y funciones, asi como los medios
de volverlos propicios. Puesto que el destino humano estaba bajo su
dominio, era preciso observar cierta «disciplina»; por ejemplo, para ave-
riguar qué dias eran favorables o no para emprender determinadas obras.
Del mismo modo, era esencial conocer qué cosas materiales eran tabd
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debido al dominio de seres hostiles y cuales eran buenas a causa del in-
flujo de espiritus amistosos.

5 Pablo tenfa que salir al paso de estas creencias peligrosas dejando
bien sentada la absoluta suficiencia de Cristo en su funcién con respecto
al universo. Tenia que sefialar cémo el pléroma de la divinidad no era
compartido por una multitud de intermediarios; toda la plenitud de Dios
y su poder residian en Cristo (1,19; 2,3.9). Mediante su muerte en la
ctuz, Cristo habia ganado una victoria sobre todas las fuerzas que se esti-
maban dominadoras del universo (2,15). Pablo hallé en la literatura sa-
piencial del AT la prueba de que todo el universo habia sido creado y
estaba gobernado por la sabiduria de Dios desde el principio; esta misma
sabiduria se habia revelado ahora plenamente en Cristo (1,15-20).

Pablo mismo nunca puso en duda la existencia de estos espiritus rec-
tores. Lo mismo que los Padres, probablemente crefa en su existencia.
Sin embargo, tenfa la certeza de que todo el poder de Dios actuaba en
Cristo, que lo manifestaba en todo el universo, especialmente a través de
la predicacién de la palabra. Esta carta fue para sus destinatarios origi-
nales, y lo es para la Iglesia de hoy, un magnifico retrato de Cristo en su
plena funcién de Sefior, Kyrios del universo.

6 I. Autenticidad. La autenticidad paulina de Col nunca fue pues-
ta en duda en la Iglesia primitiva. Ireneo la aceptaba como candnica
(Adv. bhaer., 3.14, 1); aparece también en el Canon Muratoriano (EB 4),
asi como en la lista de Marcién. A partir del siglo x1x, algunos investiga-
dores negaron su autenticidad. Los principales argumentos en contra de
la misma eran: 1) Una diversidad de lenguaje y estilo con respecto a las
principales cartas paulinas (por ejemplo, cuarenta y ocho palabras de Col
no aparecen en ninguna otra carta de Pablo). Sin embargo, se puede res-
ponder que en Col Pablo usa el lenguaje de sus adversarios para refutar-
los; de ahi que el nuevo vocabulario, en parte, proceda de ellos. 2) Un
desarrollo teolégico mayor que en las cartas principales (por ejemplo,
una eclesiologia mds elaborada, el concepto del Cristo césmico, la nocién
del «cuerpo» con Cristo como cabeza, una mitigacién de la esperanza
escatolégica v la insistencia en la posesién en esperanza). Cf. G. Born-
kamm, en Studien zum NT und zur Patristik (Hom. E. Klostermann;
TU 27; Berlin, 1962), 56ss. Sin embargo, la teologia de Pablo pudo
desarrollarse durante los cuatro afios de cautividad que separan a Col de
las principales cartas; ademds, estos desarrollos pueden ser la respuesta
a nuevos errores que actuaban como catalizadores en el pensamiento de
Pablo. 3) El cardcter «gndstico» de la herejia, puesto que el gnosticismo
es, en su desarrollo, un fenémeno del siglo 11. Sin embargo, la mayorfa
de los investigadores estd de acuerdo en que Col va dirigida contra una
forma incipiente de gnosticismo, que encaja bien en el panorama del
siglo 1.

Un fuerte argumento a favor de la autenticidad de Col es que con-
cuerda en cuanto a situacién con Flm, cuya autenticidad paulina est4 fuera
de dudas. Algunos investigadotes (J. Weiss, P. N. Harrison, J. Knox,
C. Masson) admiten que determinadas secciones de Col son auténtica-

14



210 CARTA A LOS COLOSENSES 55:7-9

mente paulinas, sobre todo las partes que concuerdan con Flm, pero
tienen el resto por interpolado. Numerosos investigadores alemanes
(R. Bultmann, E. Kisemann, G. Bornkamm, E. Schweizer, H. J. Schoeps,
K.-G. Eckhart) dudan acerca de la autenticidad paulina. Sin embargo, la
mayor parte de los investigadores sigue aceptando que Pablo es el autor
de Col, incluyendo muchos de los que no creen que escribiera Ef (— Car-
ta Ef, 56:4-9).

7 IV. Lugar de origen y fecha. Pablo escribié Col estando en pri-
sién (4,3.18). Como la cércel constituyé para él una experiencia frecuente,
este hecho no es suficiente para determinar el Jugar de origen de Col. La
cristologia avanzada que refleja la carta indicaria una época posterior a la
composicién de 1-2 Cor, Rom y G4l. Algunos investigadores han propues-
to Efeso; alli hubo de sufrir Pablo (2 Cor 1,8-10), y la proximidad de
Colosas facilitarfa los viajes de Epafras y Onésimo (4,9) para visitar a
Pablo. (En cuanto a un posible encarcelamiento en Efeso, — Carta Flp,
50:6). Unos pocos comentaristas han sugerido Cesarea, donde Pablo pasé
mds de dos afios en prisién (Act 24,27). Cf. L. Johnson, ExpT 68 (1956-
1957), 24-26. Muchos otros apoyan el lugar tradicional de composicidn,
Roma, donde Pablo vivié arrestado en su casa (Act 28,16-31). All{ disfru-
t6 de cierta libertad para predicar (cf. Col 4,3-4), que probablemente no
habria podido tener en Cesarea debido a la conjura para asesinarle (Act
23,12). En la hipétesis de Roma, los afios 61-63 parecen el petfodo mds
verosimil.

8 V. Contenido. La carta a los Colosenses se divide como sigue:

I. Introduccién (1,1-12)

A) Saludo (1,1-2)
B) Accién de gracias (1,3-8)
C) Oracién por la Iglesia de Colosas (1,9-12)

II. Primera parte: seccidn doctrinal. La preeminencia absoluta de Cristo en el
universo y en la Iglesia (1,13-2,3)
A) La preeminencia de Cristo (1,13-23)
B) Cometido de Pablo en la proclamacién de este misterio (1,24-2,3)

III. Segunda parte: seccién polémica. Advertencias contra las falsas doctrinas
(2434)

IV. Tercera parte: la vida cristiana (3,5-4,1)
A) Principios generales de una vida en Cristo (3,5-17)
B) Aplicaciones para el hogar cristiano (3,18-4,1)

V. Conclusién (4,2-18)

COMENTARIO

9 I. Introduccion (1,1-12).

A) Saludo (1,1-2). 1. Pablo apéstol: Cf. comentario a G4l 1,1. T#-
moteo el hermano: «Hermano» era una manera habitual de designar a
un cristiano en virtud de su iniciacién en una alianza de hermandad en
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Cristo. 2. los santos y creyentes hermanos en Cristo: En el AT se llamaba
a Israel «pueblo santo» (Ex 19,6) porque pertenecia a Dios de una ma-
nera especial: «Vosotros seréis mi posesién especial» (Ex 19,5). El senti-
do primario, por consiguiente, es la santidad porque Dios adquirié aquel
pueblo para que fuese suyo. Cf. comentarios 2 Rom 1,7; 2 Cor 8,4. de
parte de Dios nuestro Padre: Para Pablo, el privilegio singular de un
cristiano consistia en su capacidad para conocer a Dios del mismo modo
que Cristo, como «Padre» (cf. Rom 8,15; G4l 4,5). gracia y paz: (— Epis-
tolas del NT, 47:8).

10 B) Accién de gracias (1,3-8). En el estilo epistolar griego era
costumbre comenzar con una accién de gracias, pero ésta adquiere en
Pablo un especial caricter religioso. Para €l, siempre era necesario pro-
clamar lo que Dios ha hecho, en este caso sus obras maravillosas para
convocar a la fe una comunidad y otorgarle el poder de desarrollarse al
compartir este don con otros. 3. nuestro Sesior Jesucristo: En el mundo
griego, «Jesucristo» se fue considerando gradualmente como nombre pro-
pio. (En cuanto a su origen y relacién con Kyrios, — Aspectos del pensa-
miento neotestamentario, 78:38; — Teologia de san Pablo, 79:59-67).
En las comunidades griegas, los cristianos hacfan su profesién de fe bau-
tismal proclamando que Jests era Kyrios (Rom 10,9). La expresién era
muy adecuada para manifestar una fe absoluta en Cristo y una sumisién
a él. 4-5. fe... esperanza... amor: La triada de fe, esperanza y caridad
aparece también en 1 Cor 13,13; 1 Tes 1,3; 5,8. La fe expresa la obe-
diencia o entrega a Cristo (cf. Rom 1,5; ~> Teologia de san Pablo, 79:
125-127). Una vez establecida la unién con Cristo, €l creyente comprende
el gran amor de Dios a los hombres y comparte la misién de Cristo para
manifestarlo a los demds, pues «la fe actda a través del amor» (Gal 3,6).
La esperanza es consecuencia tltima de las otras dos: unién con Cristo
en la parusfa (2 Cor 4,14; 1 Tes 2,19-20). 6. todo el mundo: Pablo sub-
raya que el evangelio en todo su poder estd llegando e influyendo en toda
la humanidad; esta catolicidad es un signo del poder universal de Cristo,
un tema central de la carta. estd dando fruto y prosperando: Estos dos
verbos aparecen juntos Uinicamente aqui y en Mc 4,8, donde describen
c6mo la semilla de Dios, la palabra, es poderosa para lograr una cosecha
del treinta, el sesenta o el ciento por ciento. Es posible que, al usar estas
palabras, Pablo se apoye en una tradicién de dichos del Sefior. 7. Epafras:
Un colosense que estaba en la cdrcel con Pablo en aquella ocasién (4,12;
Flm 23) y que pudo haber sido convertido por Pablo en Efeso; llevs la
fe a Colosas y probablemente también a Laodicea e Hierdpolis (4,13).
1 C) Oracién por Ia Iglesia de Colosas (1,9-12). 9. conocimiento
de su voluntad: Conocimiento (epigndsis) es una de las palabras clave
de la carta (1,9.10; 2,2; 3,10). El conocimiento del universo y sus movi-
mientos era muy estimado entre los griegos. Los falsos doctores habian
propagado en Colosas cierto tipo de gnosis. Las alusiones dispersas a lo
largo de la carta no nos permiten hacernos una idea clara de aquellas
creencias, que tenfan fuentes a la vez judias y paganas (— 4, supra). La
concepcién que tenfa Pablo de la epigndsis cristiana ofrecfa un fuerte
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conttaste con las ideas de los falsos doctores de Colosas. Esta epignosis
consistia ante todo en conocer la voluntad que tiene Dios de salvar a todos
los hombres en Cristo (1,9ss). Este conocimiento no era un mero discurrir
conceptual, sino un conocimiento petsonal del mismo Dios (1,10) y una
experiencia de su voluntad de salvar a todos los hombres en Cristo (2,2)
mediante su configuracién con la imagen de su Hijo (3,10). Pablo usa
epigndsis en sentido semitico: conocimiento que brota del trato expeti-
mental con una persona mds bien que un conocimiento conceptual en
sentido griego (cf. K. Sullivan, Epignasis in the Epistles of St. Paul: SPC
2, 404-16). en toda sabiduria: Sophia es un término caracteristico de Col
(1,9.28; 2,3.23; 3,16; 4,5). Las falsas doctrinas tienen cierta «apatiencia
de sabiduria» (2,23), pero la sabiduria se revela en Cristo (2,3). En la
epistola destaca el tema de la sabiduria, pues Pablo se apoya insistente-
mente en la literatura sapiencial del AT para probar que Cristo ocupa
un puesto central en el universo. 12. berencia de los santos: En el AT,
kléros designa la «suerte» o «hetrencia» de los santos, el pueblo sagrado
de Dios; se trataba en concreto de la tierra de Israel (Jos 14-19). La tribu
sacerdotal de Levi, sin embargo, no recibié herencia alguna, porque el
Sefior mismo habfa de ser su herencia (Jos 13,14). Puesto que el cristiano
es miembro del pueblo sacerdotal de Dios (1 Pe 2,9), su herencia es la
presencia permanente del Sefior. Varias de las expresiones que usa Pablo
en este versiculo («herencia», «santos», «luz», «poder de las tinieblas»)
tienen notables paralelos en la LQ (cf. 1QS 3,1; 11,7-8; H. Braun, TRu
29 [1963], 246; P. Benoit, NTS 7 [1960-611, 287).

12 I1. Primera parte: seccion doctrinal. La preeminencia absoluta
de Cristo en el universo y en la Iglesia (1,13-2,3).

A) La preeminencia de Cristo (1,13-23). Esta seccién contiene el

argumento capital de toda la epistola. Pablo describe la funcién de Cristo
en el universo con términos tomados de las descripciones veterotesta-
mentarias de la Sabidurfa de Dios. Recuerda el papel de la Sabiduria pet-
sonificada en la creacién y c¢émo gobierna armoniosamente el universo.
Al aplicar estas descripciones a Cristo, ve cierta continuidad en la doc-
trina del AT. La funcién de la Sabiduria contintGa ahora en Cristo, en el
que se ocultan toda la sabidurfa y el conocimiento de Dios (cf. 2,3).
13 Numerosos criticos estdn de acuerdo en que 1,15-20 es un himno
litGrgico cristiano. Holtzmann y otros, para quienes Col tiene interpola-
ciones no paulinas, han sugerido que el himno fue afiadido por otra mano.
Pero una abrumadora mayotia de exegetas lo considera parte integrante
de Col, ya que sus temas aparecen en otros muchos pasajes de la carta
(«imagen de Dios» en 1,15 y 3,10; «principados y potestades» en 1,16
y 2,10; «cabeza» en 1,17 y 2,19; pléréma en 1,19 y 2,10; «reconcilia-
cién» en 1,20.22). Las opiniones, sin embargo, se dividen acerca de si
el himno fue compuesto por el mismo Pablo o éste lo utilizé porque
ya lo conocian los colosenses en su liturgia (bautismal), o bien acepté un
himnci) gndstico precristiano incorpordndolo a una profesién de fe bau-
tismal.

Kisemann considera que el himno se centra en el mito gnéstico del
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Urmensch (el «<hombre arquetipico»), la imagen de Dios, que eta a la vez
mediador en la creacién y redentor. Sin embargo, esta figura es en gran
parte una reconstruccién de fuentes posteriores; no se sabe que circulara
en el siglo 1 d. C. ni en qué medida sufri6 la influencia de ideas cristianas.
D. M. Stanley ha propuesto una versién cristiana de la teorfa del Ur-
mensch en su visién de Cristo como nuevo Addn. Mds difundida ha sido
la tesis de que el himno se inspira en otros himnos (helenisticos) judios
a la Sabiduria personificada de Dios (cf. Prov 8,22-31; Eclo 24; Sab 7,
21-30; 9,1-4). Conzelmann, Schweizer y Feuillet han propuesto diferentes
formas de esta tesis. E. Lohmeyer, al que sigue S. Lyonnet, interpreta el
himno como una composicién escrita sobre el trasfondo de las fiestas
judias del Afio Nuevo y el Yom Kippur (—> Instituciones religiosas, 76:
149-150, 155-158). El principal argumento a favor de esta interpretacién
es el tema de Ia reconciliacién (1,20).

El primer intento importante de analizar estos vertsiculos como un
himno de estructura reconocible fue realizado por E. Norden en 1913
(Agnostos Theos [Darmstadt, 1956]). Lo divide en dos estrofas: ver-
siculos 15-18a, 18b-20. Lohmeyer incluye los vv. 13-14 en el himno,
mientras que Kidsemann inicia la adaptacién paulina en el v. 12, «dando
gracias...». J. M. Robinson ha reasumido la tarea de los exegetas ante-
riores, proponiendo que originalmente habfa dos unidades littirgicas para-
lelas que Pablo incorporé segin su idea. Las separa como sigue:

Estrofa A Estrofa B

Que es la imagen del Dios invisible,

Que es el principio,
El primogénito de toda creacién;

El primogénito de entre los muertos;

Porque en €l fueron creadas todas las Porque en €l [habita] toda la plenitud
cosas en los cielos y sobre la tietra, [de divinidad (corporalmente)],

[Y] todas las cosas [son] por él, y Y por é! [reconcilid] todas las cosas
para él (han sido cteadas). consigo.

Y ¢l mismo es antes que todas las Y ¢l mismo es la cabeza del cuerpo,
cosas,

Y todas las cosas en €l se han reunido. Palra que él sea preeminente en todas

as cosas.

A este esquema original habria afiadido Pablo otros materiales, como
las alusiones a los «principados y potestades» (1,16). La estrofa A serfa
un himno a la Palabra; la estrofa B, paralela, serfa una aplicacién bautis-
mal y eclesial de la estrofa A. Robinson demuestra que las ideas de este
himno son paralelas de otros himnos litirgicos del NT; por ejemplo, Heb
1,3; Jn 1,3; Flp 2,6.

Los exegetas discrepan acerca de si el himno de Col 1,13-20 se refiere,
en todo o en parte, a Cristo preexistente o a Cristo encarnado. La alusién
de 1,13 a «su Hijo amado» apuntaria a Cristo encarnado; por otra parte,
la creacién y gobierno del universo harfan pensar més bien en la Sabidu-
ria preexistente de Dios. Sin embargo, es posible que el autor no tuviera
en cuenta esta distincién. Para él, la creacién, el mantenimiento y el go-
bierno del universo no eran acciones pasadas, sino que continuaban en el
presente. Consideraria la creacién y el gobierno del universo como algo
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que comenz6 en el pasado a través de la Sabiduria de Dios, pero que con-
tinuaba y se desarrollaba por la presencia de la misma Sabiduria de Dios
en Cristo, el Hijo encarnado de Dios (cf. D. M. Stanley, CBQ 20 [19581,
173-91).

E. Bammel, Versuch Col. 1,15-20: ZNW 52 (1961), 88-95; F. B. Craddock, «All
Things in Him»: A Critical Note on Col. 1,15-20: NTS 12 (1965-66), 78-80; A. Feuil-
let, La création de Uunivers «dans le Christy d’aprés UEpitre aux Colossiens (1,164):
NTS 12 (1965-66), 1-9; E. Kisemann, Essays on NT Themes (SBT 41; Londres,
1961), 149-68; S. Lyonnet, RSR 48 (1960), 93-100; C. Maurer, Die Begrindung der
Herrschaft Christi dber die Michte nach Kol. 1,15-20: «Wort und Dienst» 4 (1955),
79ss; J. M. Robinson, A Form Analysis of Col. 1,15-20: JBL 76 (1957), 270-87.

14 13. nos trasladé al reino de su Hijo amado: La iniciativa corres-
ponde a Dios Padre. Las palabras «rescatar» y «trasladar» ponen de re-
lieve el tema de la liberacién de la cautividad, como en el caso del antiguo
Israel. La expresion «teino de su Hijo amado» es tnica en Pablo; cf., sin
embargo, Ef 5,5. En otros pasajes se trata siempre del reino de Dios. La
expresién se explicaria teniendo en cuenta 1 Cor 15,24-28, donde Pablo
afirma que la Iglesia ha sido confiada a Cristo hasta la etapa final del
reino, cuando el Hijo la devuelva al Padre. La expresién «Hijo amado»
indica que lo que sigue ha de interpretarse como referido al Cristo encar-
nado miés bien que preexistente (cf. D. M. Stanley, op. cit., 187). 14. en
el que tenemos redencion: (Cf. Bf 1,7). Ya que Cristo ha traido la ver-
dadera libertad, los colosenses no necesitan propiciarse a ninguna de las
«altas potestades». perdén de los pecados: Este es el efecto de la unién
bautismal con Cristo (Act 2,38; Mc 1,4).

15 Los vv. 15-20 forman la gran seccién cristoldgica que proclama
a Cristo como centro rector del universo y cabeza de la Iglesia. Abundan
en referencias a la literatura sapiencial (cf. Job 28; Prov 8; Eclo 24;
Sab 7). Sabidurfa, Palabra y Espiritu se conectaban intimamente en el
pensamiento judio y aparecen con frecuencia en paralelismo en la litera-
tura veterotestamentaria (cf. F.-M. Braun, Neotestamentica et Patristica
[Leiden, 1962], 122-33). A. Feuillet ha demostrado c6mo Cristo y la
Sabiduria divina personificada del AT se identifican en Pablo (RB 70
[19631], 52-74).

16 15. la imagen del Dios invisible: Cf. Heb 1,3; 2 Cor 4,4; 1 Cor
11,7. Puede haber aqui una referencia a Sab 7,26. Pero, teniendo en
cuenta Col 3,10, es posible que Pablo piense mds bien en Cristo como
nuevo Addn, cabeza de una nueva creacién. Addn fue creado a imagen
de Dios (Gn 1,27) y se le encargé que dominara sobre toda la tierra (Gn
1,28). La nueva cabeza de la humanidad cumple finalmente esta misién.
primogénito de toda la creacién: En Rom 8,29 encontramos la misma se-
cuencia: primero «imagen» y después «primogénito», implicando que
muchos otros compartirdn la imagen de Dios. Aqui puede darse este mis-
mo sentido, pero teniendo en cuenta lo que sigue y otros usos del término
—por ejemplo, en Sal 89,28— podria significar una posicién de supre-
macia, autoridad y poder sobre toda la creacién. 16. en él fueron creadas
todas las cosas: En griego, en puede tener sentido instrumental, «por»,
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o local, «en». Puesto que «mediante él» (di’ auton) en 1,16b tiene sen-
tido instrumental, lo mds probable es que Pablo quiera dar a entender
aqui que Cristo es el lugar o centro de unidad y armonfa en que fue
creado el universo. las visibles y las invisibles, tronos o dominaciones,
principados o potestades: La idea es que también los seres angélicos in-
visibles, que se suponen dominadores del mundo, fueron creados median-
te la Sabiduria de Dios. «Tronoss, etc., eran los nombres dados a diferen-
tes clases de estos seres. (Cf. H. Schlier, Principalities and Powers in the
NT [QD 3; Nueva York, 1961]1; C. Morrison, The Powers That Be
[Naperville, Ill., 19601]). para él: El universo tiene su objetivo y perfec-
cién en Cristo, 17. antes de todas las cosas: Puede entenderse en el sen-
tido de una existencia anterior (cf. Jn 8,58) o en el sentido de la impoz-
tancia (Sant 5,12; 1 Pe 4,8) o en ambos. ex &/ se mantienen unidas todas
las cosas: Alusién a la Sabiduria como poder de cohesién en el universo
(Sab 1,7).

17 18. Iz cabeza de su cuerpo, la Iglesia: Cf. Ef 1,23. Para Pablo,
«cabezay significa los principios de autoridad y vitalidad. El primer sen-
tido aparece en otras epistolas, pero en Col y Ef hay otro significado
secundario de «cabezay como fuente de vida y crecimiento, que es el
concepto griego de la relacién que media entre la cabeza y el cuerpo hu-
mano. (Cf. P. Benoit, RB 63 [1956], 5-44; —> Teologia de san Pablo,
79:139-143). el principio: Cristo constituye el nicleo de una humanidad
redimida en su complemento, la Iglesia, en la que él establece un nuevo
«comienzo», una nueva creacién (G4l 6,15; 2 Cor 5,17). el primogénito
de la resurreccion: Lit., «primogénito de entre los muertos». La resurrec-
cién de Cristo es causa de la resurreccién de sus seguidores. 19. foda la
plenitud debe babitar: El concepto de plérdoma, la «plenitud» de Dios,
aparece en el AT (cf. Is 6,3); sin embargo, més importante es, teniendo
en cuenta el uso que hace Pablo de la literatura sapiencial del AT, la idea
de la sabiduria que llena la tierra (Sab 1,7). La plenitud de Dios —su
presencia, divinidad y sabiduria— est4 en Cristo (cf. 1,3), que la comparte
con la Iglesia, que a su vez afecta a toda la humanidad (cf. A. Feuillet,
NRT 88 [19561], 449-72, 593-610). No se pone el acento en la inmanen-
cia de Dios, sino en el efecto césmico del poder divino que actda en Cris-
to v en la Iglesia. Es posible que haya aqui una influencia de la idea
estoica de un universo que llena y es llenado por Dios. Los sistemas gnds-
ticos posteriores dieron mucha importancia a la doctrina de que el pléro.
ma de Dios estaba dividido y repartido en una multitud de intermedia.
rios. Es posible que Pablo trate de oponerse a una tendencia gndstica a
creer en diversos intermediarios que compartian el poder de Dios. De ser
asf, subrayarfa que toda la plenitud est4 en Cristo mismo, de forma que
ya no se necesita de ningtin otro intermediario. 20. reconciliar todas las
cosas: Segln diferentes textos del NT, toda la creacién ha de ser devuelta
a Dios (Rom 8,19-23; Mc 16,15). Ello implica un estado de alienacion: en
el hombre, a causa del pecado, y en el resto de la creacidn, por la pérdida
de 1a unidad y la armonia a causa del pecado. Entre los judios prevalecia
la creencia de que el mundo habfa caido en cautividad, bajo las potestades
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rectoras del mundo, por el pecado del hombre. Cristo dertotd a estas po-
testades angélicas arrebatdndoles el dominio sobre los creyentes.

18 22. para presentaros santos, sin mancha e inocentes ante él: La
accién reconciliadora de Cristo es presentada con una terminologia sacti-
ficial (cf. Ef 1,4; — Teologia de san Pablo, 79:81, 87). para presentar:
Aunque a veces se usa en relacién con la parusia (Rom 14,10; 2 Cor 4,
14), este verbo se toma también en sentido sacrificial (Rom 12,1). 23. pre-
dicada a toda criatura bajo el cielo: Pablo hace culminar esta seccién
proclamando que la plenitud del poder divino en Cristo ha venido demos-
trando su eficacia en todo el mundo a través de la predicacién del evan-
gelio. Ello le da ocasién para explicar su propio papel en el plan de Dios.

19 B) Cometido de Pablo en la proclamacion de este misterio
(1,24-2,3). 24. completo en mi carne lo que falta a los sufrimientos de
Cristo por su cuerpo, que es la Iglesia: T.os exegetas no estdn de acuerdo
en explicar en qué sentido Pablo, que es un miembro de la Iglesia, puede
ayudar a completar los sufrimientos de Cristo. Estudiando todo el con-
texto se entrevé una solucién. Completar los «sufrimientos de Cristo»
se relaciona intimamente con completar la predicacién del evangelio
(vv. 23.25). La vocacién de Pablo como apéstol le impulsa a completar
la predicacién del evangelio (v. 23), llevando la buena noticia a aquellos
lugares en que no se ha predicado a Cristo (Rom 15,15-21). Siempre que
Cristo, en la persona de un apéstol, llega a un nuevo lugar para llamar a
los hombres al arrepentimiento, ello causa divisién entre los hombres.
Algunos reciben la Palabra con alegria; otros persiguen a los apéstoles y
a los nuevos cristianos. Los «sufrimientos de Cristo» serfan entonces los
sufrimientos apostdlicos que sobrevienen conforme el evangelio es llevado
continuamente a nuevos lugares, hasta que se haya alcanzado un ndmero
determinado (Rom 11,25). En cuanto a paralelos, cf. 2 Cor 1,5-7, donde
los sufrimientos de Cristo se relacionan con la predicacién apostélica;
también 1 Tes 2,14-16; Act 5,40-42. (B. N. Wambacq, VD 27 [1949],
17-22; G. Delling, ThWNT 6, 305). la Iglesia: Nétese que en el v. 24,
lo mismo que en el v. 18, Pablo parece hablar de la Iglesia en general
(— Teologia de san Pablo, 79:153). Ndtese también que la Iglesia ha
pasado a ser el objetivo de la actividad de Pablo: la eclesiologia se ha
convertido en factor capital junto con la cristologia.

20 26. el misterio: Cf. Ef 1,9 (— Teologia de san Pablo, 79:32-34).
27. Cristo en vosotros, vuestra esperanza de la gloria futura: En Col hay
una sola mencién del Espiritu Santo (1,8), y aun ésta, genética y vaga.
El mismo Cristo resucitado lleva a cabo las funciones que se atribuyen
al Espfritu en otras epistolas. Su presencia fntima en la comunidad de los
creyentes por todo el mundo es ya una garantia de la futura comunidad
en la gloria. Entonces revelard Cristo su presencia, que hasta ahora ha
permanecido oculta en los hombres. 28. @ é[ es al que predicamos: Repi-
tiendo cuatro veces «todos» o «cada cual» (pas), Pablo subraya enérgica-
mente que el mystérion de que habla no es un «secreto» reservado para
unos pocos iniciados que tienen ese privilegio, como en las religiones mis-
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téricas; la verdad es que est4 destinado a todo el mundo. Afirma adn més
que el poder de Cristo, con su importancia universal, estd actuando pode-
rosamente en €l. No hay cuestién de limitaciones.

21 2,1. qué dura lucha tengo por wvosotros: Es una expresién de
cémo se preocupa Pablo incluso de iglesias que no habfan sido personal-
mente evangelizadas por él. Laodicea: La ciudad fundada junto al rio
Lico pot Antioco IT Theos (261-246 a. C.) y lamada asi en honor de su
esposa Laodice. Se asentaba sobre una ruta cometcial y disfrutaba de
considerable prosperidad. En tiempos de Diocleciano (ca. 300 d. C.) pasé
a ser metropolis de la provincia de Frigia (cf. Ap 3,14-22; S. E. Johnson,
BA 13 [1950], 1-18; BTS 81 [19661, 4-15). no ban visto mi rostro:
De estas palabras se suele deducir que Pablo no habia trabajado en el
valle del Lico, en Asia Menor (—> 2, supra). 2. para que vuestros cora-
zones se consuelen: La preocupacién por todas las Iglesias pesaba tanto
en Pablo (2 Cor 11,28) que ello le indujo a escribir a todas aquellas que
no podia visitar personalmente. De esta forma se las ingenié para com-
partir con ellas el «misterio de Cristo». 3. para comprender el misterio
de Dios, Cristo: No estd claro si «Cristo» va en aposicién con «Dios» o
con «misterio». Esta dificultad gramatical ha ocasionado un buen nimero
de lecturas variantes en los manuscritos, que son otros tantos intentos
de los escribas por aclarar el versiculo de una u otra forma. ez gue [o
quien] se ocultan todos los tesoros de sabiduria y conocimiento: El pro-
nombre relativo puede referirse a «Cristo» o a «misterio» (cf. Ef 3,
9-10). Pablo pone {in a esta seccién doctrinal de Col mostrando a Cristo
como aquel que contiene toda la riqueza de la sabidutia divina v todo el
conocimiento (cf. 1,27; 1 Cor 1,24.30). La inspitacién se debe probable-
mente a Prov 2,3-4 e Is 45,3, Este final es adecuado, ya que el Apdstol
ha venido presentando la funcién universal de Cristo en términos de la
literatura sapiencial del AT.

22 HI. Segunda parte: seccion polémica. Advertencias contra las
falsas doctrinas (2,4-3,4). Pablo acaba de terminar su exposicién sobre
la total suficiencia de Cristo; ahora se dispone a tratar el tema de las fal-
sas doctrinas que, seglin sus noticias, se han difundido en Colosas y Lao-
dicea. 4. palabras especiosas: Al parecer, en la comunidad habfa propa-
gandistas que usaban argumentos plausibles, atrayentes, pero falsos.
5. vuestro orden y firmeza: Términos militares que describen un ejéecito
dispuesto a la batalla e indican la actitud que ha de adoptar la comunidad.
23 6. tal como recibisteis a Jesds como Cristo y Sefior: «Recibirs se
aplica a la doctrina en G4l 1,9; Flp 4,9 y 1 Cor 11,23, «Jests como Cris-
to y Sefior» es una traduccién probable de la inusitada expresién griega
ton Christon Iésoun ton Kyrion que sélo aparece en este pasaje de Col
y en Ef 3)11. Los articulos griegos hacen posible que Pablo se refiera a
la confesién de fe bautismal, que normalmente serfa «Jesis es el Sefiors
o «Jesus es el Cristo». La combinacién resulta extrafia; sin embargo,
cf. Act 2,36. Pablo dice que se les ha ensefiado a aceptar a Jesis como
¢l verdadero Sefiot; ¢qué motivo hay para que no juzguen necesario nada
mds? caminad en él: La metifora paulina para aludir a la conducta ética
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{cf. comentario a Rom 6,4). 7. abundando en accién de gracias: Este tema
se repite a lo largo de toda la epistola (1,12; 2,7; 3,15.17; 4,2). El ha-
llarse profundamente enraizados en Cristo hard que los hombres reco-
nozcan con frecuencia que él estd presente y actia en ellos. 8. ved que
nadie os engafie con filosofta y engaiio vano: Esta es la tnica vez que
aparece philosophia en el NT. Aqui designa un sistema de especulacién
humana que los falsos doctores trataban de difundir. los elementos del
mundo: Cf. comentario a Gal 4,3. En este versiculo, los stoicheia apare-
cen en oposicién directa a Cristo y representan a los adversarios persona-

les, tjlles como los poderes angélicos, que, segin se crefa, gobernaban el
mundo.

24 9. en él habita la plenitud de la divinidad corporalmente: El sig-
nificado de somatikés, lit., «corporalmentes, no estd claro por el con-
texto. Podria significar «corporativamente», lo cual encajarfa bien con
la siguiente referencia a la Iglesia como participe de la plenitud de Cristo.
Otras posibilidades son «por modo de encarnacién», es decir, asumiendo
una forma corporal, o «realmente», no sélo en apariencia. Puede haber un
contraste entre la concentracién total del poder divino en Cristo y la pat-
ticipacién de poderes menotes por los «elementos». y en él habéis reci-
bido plenitud: El creyente encuentra todo lo que necesita en Cristo; nada
mids hay que afiadir, ni ritos ni poderes. 10. cabeza de todo principado y
potestad: Cf. comentario a 1,16. Los gobernantes espirituales del mundo
estdn sometidos a Cristo. 11. en el que fuisteis circuncidados, pero no por
mano bumana: Pablo describe cémo los creyentes gentiles fueron incor-
porados a Cristo en su bautismo. La circuncisién era el signo exterior de
incorporacién a la antigua alianza. En el bautismo no se produce una
marca exterior humana, sino una inmersién en la muerte y resurreccién
de Cristo. al despojaros del cuerpo de carne, una circuncisién que viene de
Cristo: El término apekdysis («despojamiento») aparece s6lo aqui en todo
el NT; el verbo apekdyomai aparece en Col 2,15y 3,9. Hay un contraste
entre el despojarse parcialmente de la carne fisica en la circuncisién y el
despojarse plenamente de «la carne» en el bautismo. «Cuerpo de carne»
podria entenderse en el sentido de debilidad humana, como en 2,18; el
creyente renuncia a las tendencias de la debilidad humana. Toda la frase
puede tener un sentido muy realista en relacién con la muerte de Cristo,
en que €l se separd totalmente de la carne terrena y de toda su debilidad
(sin embargo, cf. el paralelo de Qumran en 1QpHab 9,2; cf. H. Braun,
TRu 29 [19631, 250-51). 12. fuisteis sepultados con &l en el bautismo:
Cf. Rom 6,1-11. fuisteis resucitados a la vida con él: En Rom, la resu-
rreccién del cristiano se presenta en términos escatolégicos (6,5.8), si
bien se pone ademds de relieve el efecto presente de la nueva vida (6,4.
11). En Col, la resurreccién con Cristo se describe como algo que ya ha
tenido lugar. Este cargar el acento en el presente quizd se deba a los
errores de Colosas, donde muchos no tenfan suficiente conciencia de los
efectos césmicos actuales de la muerte y resurreccién de Cristo. El verbo
Synegeird («resucitar con») expresa la identificacién del cristiano con la
resurreccién de Cristo (— Teologfa de san Pablo, 79:137). mediante la fe
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en el poder activo de Dios: Energeia (poder activo) es un término favorito
en Ef (1,19; 3,7; 4,16) y en Col (1,29; 2,12). Puesto que la mencién
del Espiritu es poco frecuente en Col, le sustituye el gran poder de Dios
que actia en Cristo (cf. comentario a 1,27). Esta insistencia en el «poder»
tendrfa por objeto contrarrestar los temotes frente a las huestes amena-
zadoras de poderes invisibles.

25 13. [z incircuncisién de vuestra carne: Un simbolo del alejamiento
de Dios (cf. Ef 2,1.5). os suscité a la vida de nuevo con él: El verbo
syzopoied aparece sélo aqui y en Ef 2,5. Una vez mis, la particula syn-,
en composicién con el verbo, subraya la identificacién con la nueva vida
de Cristo. perdondndoos los pecados: El verbo charisamenos significa el
perdén como resultado de un favor o un acto de amor. 14. cancelando
el titulo escrito contra nosotros en decretos: El término cheirographon,
que s6lo aparece en este pasaje del NT, se aplica a un titulo manuscrito
de deuda (cf. Flm 19). El autor de Ef explica los «dectretos» como los de
la Ley (2,15). La deuda consistiria en la necesidad de pagar la pena co-
rrespondiente a una infraccién de la Ley; la muerte era el castigo por la
desobediencia (Gn 2,17; Dt 30,19). clavindolo en la cruz: Cristo, repre-
sentando a la humanidad, tomé sobre si la deuda del castigo. 15. despo-
jando a los principados y potestades: Se usa el mismo verbo que en 2,11,
donde se hablé de que Cristo se despojé del cuetpo de carne. «Despojando
a los principados» y «despojandose de la carne» se relacionan estrecha-
mente. Se suponia que las potestades angélicas rectoras dominaban las
cosas materiales; Cristo, al dejar de lado su cuerpo material, fue capaz
de eludir su dominio y triunfar sobre ellas. En el v. 15 se describe un
cortejo militar triunfante: Cristo abre la marcha con su cruz victoriosa;
los principados y potestades cautivos le siguen. La victoria no supone
aniquilacién, sino sumisién. A partir de ahora quedan bajo su mandato
(2,10) y carecen de poder para herir o dominar a los creyentes. Pero si-
guen manteniendo su dominio sobre los incrédulos; los cristianos tienen
que luchar y orar para que las potestades no recuperen su dominio sobre
ellos (Ef 6,10-17).

26 16. con respecto a los alimentos o las bebidas, o a la observancia
de festividades, luna nueva o sébado: Cuestiones relacionadas con la Ley
judia. Se crefa que la Ley habia sido dada por dngeles (cf. G4l 3,19);
quienes observaban la Ley disfrutaban de su proteccién, mientras que
los transgresores eran castigados por ellos (cf. Gél 4,10). La victoria de
Cristo sobre estos espiritus dominadores suprimia el miedo a ser casti-
gado por la no observancia de la Ley. 18-19. Pablo advierte a los colo-
senses para que no se dejen separar de Cristo por cualquiera que se en-
tregue al «culto de los 4ngeles» o a las diferentes préicticas ascéticas
relacionadas con él. Es posible que Pablo tuviera en cuenta también algin
tipo de imitacién de los ritos mistéricos paganos en que el aspirante era
admitido como miembro a través de supuestas «visiones de 4dngelesy,
20. si habéis muerto con Cristo: Morir con Cristo significa separarse de
las précticas religiosas materiales relacionadas con el deseo de aplacar a
los espiritus rectores (cf. G4l 4,3.9). 23. En contraste con Cristo, que es
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la Sabiduria de Dios, estas practicas tienen una apariencia exterior de
sabidurfa con su impresionante ascetismo, pero sirven de poco para domi-
nar el deseo de la carne. piedad afectada: La palabra ethelothréskia podria
traducirse por «supuesta religién» e indicarfa que el error de los colosen-
ses consistia en alguna especie de culto mistérico.

3. buscad las cosas de arriba: El contraste entre las «cosas de arti-
ba» y las «cosas de sobre la tierras ha de entenderse especialmente a la
luz de las anteriores descripciones de las practicas religiosas materiales,
que tanto se oponen a la presencia victoriosa de Cristo. donde Cristo esta
entronizado a la diestra de Dios: La expresién, tomada de Sal 110,1,
indica la posicién que ocupa por su sciiorfo y por su victoria total.
3. vuestra vida estd oculta con Cristo en Dios: El uso del aoristo en el
verbo «murié» implica una decisién terminante (de separarse de las prac-
ticas materiales); el empleo del tiempo perfecto en «estd oculta» expresa
una continuidad efectiva hasta el presente. Posiblemente se juega con el
contraste entre un cuerpo que es «ocultado en la tierra» al morir y el
ocultarse en Cristo mediante un compromiso eficaz de separacién de las
cosas materiales. 4. cuando Cristo, nuestra vida, aparezca, también apare-
ceréis vosotros en él en gloria: Aqui el autor hace una clara alusién a la
resurreccién futura, aunque hasta ahora ha venido insistiendo principal-
mente en la resutreccién actual con Cristo.

27 IV. Tercera parte: la vida cristiana (3,5-4,1).

A) Principios generales de una vida en Cristo (3,5-17). Esta sec-
cién es una antigua instruccién bautismal en forma resumida. En el v. 5
encontramos un simbolismo bautismal, la orden de «dar muerte» a la
antigua personalidad; en el v. 9 se habla también de «despojarse» del
hombre viejo; en los vv. 10 y 12 se alude a «revestirse» del hombre nue-
vo, que representa la misma vida de Cristo.

S. dad muerte a vuestros miembros que estin sobre la tierra: Este
es e] contrato bautismal de muerte, en unién con la muerte de Cristo, la
separacién absoluta del anterior estilo de vida. sobre la tierra: Las mismas
palabras que en 3,3. En lugar de coquetear con las pricticas religiosas
materiales y con el ascetismo externo (2,16-23), Pablo propone una auto-
negacién radical al desechar la vida centrada en si mismo. 5-8. Los cat4-
logos de vicios eran bien conocidos. El primer grupo de cinco comprende
sobre todo pecados contra la pureza (v. 5); otro grupo de cinco (v. 8) se
refiere a la ira y a los pecados de la lengua. A éstos corresponde un catd-
logo de cinco virtudes en el v. 12. 6. Iz ira de Dios: Cf. Ef 2,3. 9-10. os
habéis despojado del hombre viejo... y revestido del nuevo: Son imdgenes
corporativas (1 Cor 15,45-47). El cristiano abraza una nueva vida corpo-
rativa en Cristo. 10. gue se renueva continuamente para el conocimiento
perfecto de acuerdo con la imagen de su creador: Cristo es la imagen
perfecta de Dios (cf. comentario a 1,15), el modelo perfecto de vida para
los bautizados. Su objetivo debe ser una continua renovacién interior, de
acuerdo con el modelo de Cristo, que es el hombre nuevo. 11. En Cristo,
cabeza de una nueva humanidad, han sido derribadas Jas grandes barreras
sociales de la raza, la cultura y la categorfa de vida. Este tema pasard mds
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tarde a ser el motivo central de Ef, especialmente por lo que se refiere
a la gran barrera social entre judios y griegos en el mundo antiguo (cf. Ef
2,14-16). birbaro: El término barbaros designaba al individuo que no
conocia el griego. escita: Equivalia a «salvaje del norte». Cristo es todo
en todos: Podrfa ser una forma de decir que Cristo ha derribado tales
diferencias y que realmente él es todo lo que importa; también podria
tratar de una vuelta a la afirmacién de su poder universal, como en
1,15-20.

28 12. como pueblo elegido de Dios, santos y amados: Sigue una
breve descripcién de la vida en la comunidad cristiana, a la que cada
miembro se adhiete en el bautismo. El empleo de términos que se aplica-
ban al antiguo Israel (elegido, santo, amado) subraya el hecho de que los
cristianos forman el nuevo Israel, una nueva comunidad como pueblo de
Dios, y esto debe reflejarse en sus mutuas relaciones. entrasias compasi-
vas: Estas palabras expresan la primera en una lista de cinco virtudes
que destacan la transformacién interna necesaria para adquirir una «nue-
va personalidady, la de Cristo. humildad, mansedumbre, paciencia: Cf. Ef
4,2. 13. perdonindoos mutuamente... como el Sesior os ba perdonado:
Es posible que Pablo piense (cf. Ef 4,32) en la peticién del padrenuestro
(Mt 6,12). 14. por euncima de todas estas cosas poned la caridad, que es
el vinculo de perfeccion: En el v. 12 escribfa Pablo: «Revestios las nue-
vas vestiduras de Cristo». Agapé es la Gltima vestidura, que cubte todas
las demds y las mantiene unidas. Puede haber aqui una influencia del
Sermén de la Montafia: «Sed perfectos como vuestro Padre celestial es
perfecto» (Mt 5,48), donde se ofrece al hombre como modelo supremo el
gran amor universal de Dios. 15. gue la paz de Cristo sea el drbitro entre
vosotros, pues a &l babéis sido llamados en un solo cuerpo: Descripcién
viva de la comunidad compacta de hermanos en Cristo, que es la fuente
de unidad, paz y armonia. Por este motivo, deben ser siempre agradecidos
(eucharistoi). 16. que la palabra de Cristo babite en vosotros con toda
su rigueza: En la comunidad se manifestard la presencia de Cristo a través
del acertado uso de las palabras y el canto para animatse unos a otros.
ensefidndoos y corrigiéndoos unos a otros: Esto alude al empleo con fines
did4cticos de la misica en la comunidad. «Unos a otros» se repite tres
veces en esta seccién (3,9.13.16), subrayando que las responsabilidades
son mutuas. cantando a Dios en vuestros corazones: Algunos testimonios
textuales dicen «al Sefior». (Sobte los primitivos himnos cristianos,
cf. D. M. Stanley, op. cit., 173-91). 17. hacedlo todo en el nombre del
Sesior Jesiis, dando gracias a Dios Padre por él: Los cristianos deben re-
conocer a Jestis por Sefior tanto en sus palabras como en sus actos. En
palabras demostrardan mejor este reconocimiento cuando lo invocan en su
oracién como Sefior. Para Pablo y para la Iglesia primitiva, decir «los que
invocan el nombre del Sefior» era una manera de designar a los cristianos
(cf. comentario 2 Rom 10,13). La mediacién de Cristo se manifiesta en
que dan gracias al Padre por él. En sus obtas, los cristianos lo reconocerdn
por Sefior a través de la entrega personal a él, ajustando su vida al modelo
que €l dejé.
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29 B) Aplicaciones para el hogar cristiano (3,18-4,1). Las adverten-
cias de Pablo son en su mayor parte lugares comunes, pero hay en ellas un
nuevo espiritu interior. Todo debe hacerse ahora «en el Sefor» (3,18).
En estos ocho versiculos se repite siete veces Kyrios. La obediencia al Se-
flor se demostrard en la vida mediante la entrega de todo corazén al cum-
plimiento del deber en la familia y en el mundo. En esta seccién se carga
el acento sobre el cumplimiento de las obligaciones de cada cual mds que
sobre los derechos. Esta seccién contiene un buen ejemplo de Haustafel
paulina (— Teologia de san Pablo, 79:162). 18-19. Instrucciones para es-
posos y esposas (cf. Ef 5,21-33). 3,22-4,1. Instruccién dirigida a los escla-
vos en las casas cristianas. Pablo se ocupa de la esclavitud como una ins-
titucién social de su época. Realmente, en aquellos tiempos habia pocos
obreros independientes, y los llamados hombres libres llevaban frecuente-
mente una especie de vida parasitaria adscritos a la casa de algin rico
propietario. Un gran porcentaje de la poblacién del Imperio romano esta-
ba constituido por esclavos, y siempre existia el riesgo de una sublevacién.
Pablo quiere que los esclavos cristianos se distingan pot su espiritu de
servicio. No deben comportatse con vistas a la recompensa terrena, sino
que han de ver en su trabajo un servicio que se presta a Cristo. En 3,25
y 4,1 sienta las bases de la verdadera igualdad que existe enttre esclavos y
amos. La toma de conciencia de la dignidad cristiana de un esclavo lleva-
ria més tarde a derrocar la esclavitud como institucién (— Carta Flm,
54:6).

30 V. Conclusién (4,2-18). Pablo termina esta carta pidiendo ora-
ciones (2-4), recomendando a su colaborador Tiquico, que probablemente
es el portador de Col, y al esclavo fugitivo Onésimo (7-9), enviando sa-
ludos de sus colaboradores (10.14), un mensaje para la Iglesia de Laodicea
(15-17) y su saludo final (18). 2-4. Cf. la advertencia de Pablo sobre la
oracién con Ef 6,18-20. 7. Tiquico: 1dentificado en Act 20,4 como oriun-
do de Asia, es decir, de la provincia romana de este nombre; cf. Ef 6,
21-22. 9. Onésimo: FEste versiculo sugiere que procedia de Colosas
{—> Carta Flm, 54:5). Se nota una vez més el afecto de Pablo hacia este
esclavo. 10. Aristarco: «Compaifiero de prisién» de Pablo; es mencionado
en Act 19,29; 20,4; 27,2; Flm 24. Marcos: El evangelista, sin duda
(cf. Act 12,12.25; 13,13; 15,37.39; 2 Tim 4,11; Flm 24; 1 Pe 5,13).
11. Jesis llamado Justo: Desconocido. 12. Epafras: Cf. comentario a 1,7.
14. Lucas: Identificado aqui como un médico, es significativo que no se
le nombre entre los judeo-cristianos; al parecer, era converso del paganis-
mo (cf. 2 Tim 4,11; Flm 24). Demas: Cf. Flm 24; 2 Tim 4,10. 16. ved
que se lea en la Iglesia de Laodicea: Las cartas de Pablo pasaban de una
a otra comunidad local y en ellas se lefan piblicamente. Poco a poco se
fueron formando colecciones de estas cartas. 18. yo, Pablo, os saludo de
mi propia mano: Esto sugiere que el resto de la carta fue dictado; Pablo
afiade el saludo final como una garantia para respaldar su autenticidad
(cf. G4l 6,11; 2 Tes 2,2; 1 Cor 16,21; — Epistolas del NT, 47:20).
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im Epheserbrief (Tubinga, 1930); J. Schmid, Der Epheserbrief des Apostels Paulus
(BibSt 22; Friburgo de Br., 1928); Zeit und Ort der paulinischen Gefangenschafts-
briefe (Friburgo de Br., 1931); E. F. Scott, The Epustles of Paul to the Colossians,
to Philemon and to the Epbesians (MNTC; Nueva York, 1948); K. Staab, Der Brief
an die Epheser (RNT 7; Ratisbona, 1950), 114-66; J.-M. Vosté, Commentarius in
epistolam ad Epbesios (Paris, 21932); B. F. Westcott, St. Paul’s Episile to the
Epbesians (Londres, 1906); M. Zerwick, Der Briefe an die Epheser (Diisseldotf,
1962).

L. Cerfaux, R-F 2, 456-69; F-B 247-59; Guthrie, NTT 1, 99-139; B. M. Metzger,
IPLAP 94-102; Wik, INT 306-13.

INTRODUCCION

2 I. Destinatarios. Efeso era una gran ciudad portuaria en la costa
occidental de Asia Menor y capital de la provincia romana de Asia. Pablo
se detuvo en ella durante el segundo viaje de misién (Act 18,19-21) y la
tomé como base de operaciones para el tercero (Act 19,1-20,1), pasando
alli unos tres afios (Act 20,31; cf. 19,10; ~> Vida de san Pablo, 46:36).

El titulo «A los Efesios» no figuraba en la carta original, pero lo os-
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tentan todos los manuscritos que conocemos. Ef 1,1 lleva la direccién
«a los santos que estdn en Efeso». La expresién en Epbeso, aunque apa-
rece en la mayor parte de los manuscritos, falta, y ello es muy llamativo,
en el Vaticano y Sinaftico (donde ha sido afiadida al margen por una
mano posterior), en el papiro Chester Beatty (P¥, el texto mds antiguo
. de las epistolas paulinas), en Origenes y en las copias antiguas conocidas
por Basilio (Contra Eunominm, 11.19). También Jerénimo conocia ma-
nuscritos que no contenfan estas palabras (Iz Eph., 1.1). Las pruebas
textuales, por consiguiente, arrojan la probabilidad de que estas palabras
.faltasen en el texto original. Sin embargo, el texto del v. 1 no podia ca-
recer de alguna referencia a este respecto. Marcién titulé esta epistola
«A los Laodicenses», basando este titulo, al parecer, en Col 4,16. Es
posible que originalmente figurase un espacio en blanco para que el por-
tador de una carta circular insertara alli el nombre de una comunidad
determinada. Sin embargo, nada parecido a esta practica se ha encontrado
en la antigua literatura griega.

3 Otras cuestiones vienen a aumentar las dificultades referentes a
los destinatarios. La carta contiene una sola alusién personal, a Tiquico
(6,21), el mismo personaje nombrado en Col 4,7. Puesto que Pablo pasé
al menos tres afios en Efeso, mds tiempo quizd que en cualquier otra co-
munidad, se hace dificil de comprender el tono impersonal de esta carta
y la falta de alusiones a numerosos amigos. Hay indicios de que el autor
no estaba personalmente relacionado con sus destinatarios, o que éstos
desconocian su ensefianza (1,15; 3,1; 4,21). Ademds, el autor escribe
como si el fundador de esta comunidad fuera otra persona (2,20; 3,5),
cuando Pablo tiene la costumbre de identificarse ante sus iglesias como
su fundador y apéstol.

4 II. Autenticidad. La autenticidad paulina de Ef fue undnime-
mente aceptada en la antigiiedad. La misma carta pretende haber sido
escrita por Pablo (1,1; 3,1). El autor habla de su experiencia, que es
ciertamente la de Pablo (3,1-4.7-13; 4,1; 6,19-22). La carta era conocida
por los primeros Padres de la Iglesia; probablemente por Clemente de
Roma, con més seguridad por Ignacio de Antioquia (Ep. ad Epb., 12),
Hermas (Sim., 13, 5) y Policarpo (Ep. ad Phil., 12, 1). La mds antigua
coleccién de las epistolas paulinas contenia Ef, y Marcién, a mediados
del siglo 11, la aceptaba en su lista paulina, si bien le daba el titulo de
«A los Laodicenses». Hacia finales del siglo 11, Ireneo y Clemente de Ale-
jandria aceptaban esta carta como paulina. El Fragmento Muratoriano
(linea 51) la enumera entre las epistolas de Pablo.

Sin embargo, desde finales del siglo xvIir, numerosos investigadores
han puesto en duda la autenticidad de Ef, sobre todo por las siguientes
razones: a) diferencias de lenguaje y estilo; &) la especial relacién de Ef
con Col en particular y con otras cartas paulinas; ¢) diferencias de enfo-
que doctrinal y contenido.

5 a) DIFERENCIAS DE LENGUAJE Y ESTILO. Si considetamos el voca-
bulario de Ef, aparecen cuarenta y dos términos exclusivos de esta carta,
comparada con todo el resto del NT. Sin embargo, esta proporcién es
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similar a la de otras epistolas paulinas de parecida extensién: G4l tiene
treinta y tres; Flp, cuarenta y uno; Col, treinta y ocho. Ademds, hay trein-
ta y seis palabras que sélo aparecen en Ef y en ninguna otra epistola
paulina (cuarenta y tres si no se consideran paulinas las Pastorales). Sin
embargo, la mayor parte de las palabras peculiares de Ef se concentra en
las secciones especializadas sobre la Iglesia como esposa de Cristo (5,
25-33) y la descripcién de la armadura cristiana (6,13-17). (Cf. una lista
completa de hapax legomena y un més detallado andlisis de los argumen-
tos basados en el vocabulario y el lenguaje en T. K. Abbott, Epistles,
xv-xxx1r; C. L. Mitton, Epistle, 107-220). El solo andlisis del vocabu-
lario no lleva a una conclusién definitiva con respecto a la autenticidad.

También son significativas las diferencias de estilo. Este es pesado y

abunda en redundancias. Hay series de nombres conectados por genitivos
o preposiciones (por ejemplo, 1,11.19; 2,14-15). Hay muchas frases lar-
gas que incluyen numetosas oraciones de relativo y participios (por ejem-
plo, 1,3-14.15-23; 2,1-10; 3,1-6; 4,11-16).
6 b) La reracién e Er con Cor. De los ciento cincuenta y cinco
versiculos de Ef, m4s de un tercio es paralelo de Col en cuanto a conte-
nido y orden. Exceptuando la alusién a Tiquico, que es casi ]a misma en
Ef (6,21-22) y en Col (4,7-8), la coincidencia verbal exacta excede mu-
chas veces de las cinco palabras por linea.

Los paralelos de Ef con otras epfstolas paulinas, ademds de Col, hacen
que todo el material paralelo se eleve por encima del ochenta y cinco por
ciento de los versiculos. Los criticos sefialan que esta gran cantidad de
«copia» virtual no serfa caracteristica de un hombre de flexibilidad y
pensamiento creador como era Pablo. Adem4s sefialan que el autor de Ef
usa a veces la misma palabra que us6 Pablo en otra carta, pero con dis-
tinto sentido; por ejemplo, la palabra mystérion en Col 1,26; 2,2; 4,3
significa un sectreto revelado en el sentido de la persona oculta de Cristo
en la Iglesia, Cristo en vosotros, mientras que en Ef 1,9 y 3,4 se usa en
el sentido de la revelacién del plan divino de que judios y gentiles se
unan en Cristo.

P. Benoit, en Neutestamentliche Aufsitze (Hom. J. Schmid; Ratisbona, 1963),
11-22; L. Cerfaux, SP 2, 373-79; J. Coutts, The Relationship of Ephesians and
Colossians: NTS 4 (1957-58), 201-207; E. Percy, Zu den Problemen des Kolosset-
und Epheserbriefes: ZNW 43 (1950-51), 178-94; E. P, Sanders, Literary Dependence
mn Colossians: JBL 85 (1966), 28-45,

7 ¢) DIFERENCIAS DE ENFOQUE DOCTRINAL Y CONTENIDO. I) En
Ef, el interés se centra sobre todo en Cristo resucitado y exaltado, con
el significado de su muerte y sus consecuencias (cf. 2,13-16). Apenas s¢
alude a la segunda venida, tan importante en otros escritos paulinos. Se
hace una répida mencién de la «prenda de la herencia» (1,14), el «dfa
de redencién» (4,30), la «ira de Dios» (5,6) y el juicio (6,8). La descrip-
cién de la Iglesia nos la presenta creciendo y desarrolldndose en la historia

més que esperando el inminente retorno de Cristo (por ejemplo, 2,21-22;
4,12-13),

15
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11) La imagen de la Iglesia en Ef resulta mds catélica y universal que
en cualquier otro escrito paulino. En Rom (12,5) y en 1 Cor (12,12-27)
el cuerpo de Cristo se refiere a la Iglesia local; pero en Ef, el cuerpo de
Cristo es la Iglesia universal, de la que Cristo es cabeza y cada cristiano
es un miembro (4,1-16). Se acentta la posibilidad de que judios y gentiles
se unan para formar un solo gran pueblo de Dios. La Iglesia en su tota-
lidad es la esposa de Cristo (5,23-32). Los primeros problemas de la
persecucién por parte de los judios y de las controversias con ellos y con
los judaizantes parecen haber quedado resueltos, de forma que el autor
puede alegrarse en la visién tranquila de la unién de judios y gentiles en
Cristo.

1) La doctrina del matrimonio expuesta en 5,21-33 es mucho mads
positiva y completa que en 1 Cor 7, donde el discurrir del Apéstol pa-
rece estar influido por la consideracién de la parusia inminente. Sin em-
bargo, recuérdese que en 1 Cor 7 Pablo responde a unas cuestiones con-
cretas y no trata de dar una exposicién completa.

1v) A veces se tiene la impresién de que el autor es un cristiano de

la segunda generacién que mira hacia atrds, contemplando la época en que
la comunidad recibi6 por primera vez la buena noticia, con un sentido de
veneracién hacia la memoria de sus fundadores (2,20; 3,5).
8 En resumen: ninguno de los argumentos presentados bastarfa para
probar la no autenticidad paulina de Ef; sin embargo, la suma de todos
ellos ha hecho que buen nimero de exegetas saquen la conclusién de que
la carta no es de Pablo. Entre ellos estdn F. W. Beare, M. Dibelius,
E. J. Goodspeed, C. L. Mitton y J. Moffatt. Otros, sin embargo, encuen-
tran insuficientes los argumentos alegados para negar la autenticidad
paulina. Entre éstos se encuentran T. K. Abbott, W. Barclay, P. Benoit,
L. Cerfaux, F. Foulkes y H. Schlier.

P. Benoit, Exégése, 2, 53-96; H. J. Cadbury, The Dilemma of Ephesians: NTS 5
(1958-59), 91-102; L. Cerfaux, en Littérature et théologie pauliniennes (RechBib 5;
Brujas, 1960), 60-71; P. N. Hanson, SE 2, 595-604; C. L. Mitton, The Authorship
of the Epistle to the Epbesians: ExpT 67 (1955-56), 19598,

9 Quienes admiten la autenticidad de Ef reconocen los problemas
implicados y tratan de resolverlos de diversas formas. Sugieren que Ef
puede estar relacionada con Col de la misma manera que Rom lo estd
con G4l. En Gi4l, Pablo aborda la crisis de las relaciones entre la Ley y
los cristianos; Rom trata todo el tema de la justificacién y la Ley desde
un punto de vista més amplio v se parece mds a un tratado teoldgico que
a una carta dirigida a una sola Iglesia. De manera semejante, Col se ocupa
de las dificultades concretas de una Iglesia en relacién con la posicidén
singular de Cristo en el mundo al enfrentarse con numerosas «potestades»
competidoras. Ef podrfa ser un anilisis méds sosegado de la unidad y la
universalidad de la Iglesia. Como tal, podria haber sido una carta citcu-
lar dirigida a numerosas iglesias. Las diferencias doctrinales de Ef podrian
atribuirse a la flexibilidad de Pablo o al desarrollo y madurez de su pen-
samiento. La falta de calor personal se explicarfa por el hecho de que
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escribe a varias comunidades que le son desconocidas. Las diferencias de
lenguaje y estilo podrian deberse a que confié su composicién a un secre-
tario. Sea cual fuere el juicio dltimo que se dé acerca de la autenticidad
—si es que ello es posible—, Ef es efectivamente un desarrollo maduro
de la teologia y el pensamiento paulinos.

10 ITL. Fecha y lugar de composicién. Un juicio acerca de la fecha
de composicién dependera en gran parte del punto de vista adoptado con
respecto a la autenticidad de la carta. Ef se escribié ciertamente después
de Col, y, dada la extensién que ocupa el material comtin, probablemente
después de las restantes epistolas, con la posible excepcién de las Pasto-
rales. Las ochenta y tres palabras que sélo aparecen en Col y Ef indican
una especial relacién. Sin embargo, la complicada cuestién de la fecha de
las Pastorales hace dificil fechar Ef sobre esta base.

En cuanto al lugar de origen, el autor indica que se encuentra en pri-
sién (3,1; 4,1; 6,20). De ahi que Ef se incluye entre las Cartas de Ia
Cautividad junto con Flp, Col y Flm. Sin embargo, Pablo pasd algin
tiempo en la cdrcel en casi todas las comunidades que fundd. Si la carta
se escribié después de que estuvo completo casi todo el corpus paulino,
ello nos remitirfa a Cesarea (Act 23,33), donde Pablo estuvo dos afios
preso (Act 24,27), o al lugar tradicional de origen: Roma.

11 IV. Plan e intenci6én. Los caps. 1-3 anuncian el gran plan de Dios,
oculto desde el origen del mundo, de crear un pueblo mesidnico de Dios,
una nueva comunidad de hombres, uniendo en Cristo a los judios y a los
gentiles y borrando las impenetrables barreras sociales y religiosas que
dividian anteriormente a la humanidad. Es privilegio de Pablo actuar
como heraldo elegido por Dios, designado para revelar a los hombres este
misterio del amor divino. Pablo ora luego para que su auditorio pueda
captar y experimentar el gran amor de Dios a los hombres, que ha hecho
posible semejante lazo que los une a todos en la Iglesia (3,14-21). Los
caps. 4-6 tienen cardcter de exhortacién, destacando las conclusiones que
se siguen para la vida cristiana: unidad en el cuerpo de Cristo, de modo
que cada miembro utiliza sus dones para el crecimiento y el progreso del
organismo vital de la Iglesia (4,1-16); una auténtica renovacién de la
vida motivada por una amorosa atencién a los hermanos en Cristo (4,17-
5,20). Este espiritu se manifestard especialmente en el hogar, mediante
la préctica de las virtudes domésticas (5,21-6,9). También se mostrard
en un esforzado combate contra los poderes de las tinieblas (6,10-17). La
carta termina pidiendo oraciones, recomendando a Tiquico y con una
bendicién final (6,18-24).

12 V. Contenido. 1.a carta a los Efesios se divide como sigue:

I. Introduccién: saludo, f6rmula inicial (1,1-2)

II. Primera parte: seccién doctrinal. El misterio del plan divino: hacer 2 Qristo
cabeza de una nueva hermandad entre los hombres, incluyendo a judios y
gentiles (1,3-3,21)

A) Himno introductorio: ¢] mistetio oculto desde la eternidad (1,3-14)
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B) El misterio revelado a la Iglesia en que judios y gentiles son reconci-
liados y unidos en Cristo (1,15-2,22)

a) Oracién pidiendo el conocimiento del misterio (1,15-23)
b) El misterio revela los beneficios de Cristo para los gentiles y los
judios (2,1-22)
C) Cometido de Pablo como heraldo del misterio (3,1-13)
D) Oracién de Pablo y doxologia (3,14-21)

ITI. Segunda parte: la vida cristiana (4,1-6,17)
A) Principios generales (4,1-5,20)
a) Unidad y crecimiento en el cuerpo de Cristo (4,1-16)
b) Principios de renovacién espiritual: el hombre nuevo (4,17-5,20)
B) Aplicaciones para el hogar cristiano (5,21-6,9)
C) La armadura del cristiano (6,10-17)

IV. Conclusién (6,18-24)

COMENTARIO

13 L Introduccion: saludo, férmula inicial (1,1-2). El saludo carece
de la mencién de petsonas que aparece normalmente en las cattas pauli-
nas; por lo demds, sigue el esquema habitual de Pablo. 1. apdstol: Cf. co-
mentario a G4l 1,1. por la voluntad de Dios: Esta frase no es habitual en
una introduccién, pero en Ef hay seis alusiones a la voluntad de Dios
(1,1.5.9.11; 5,17; 6,6), mds que en cualquier otra epistola. Esto subraya
un tema dominante en Ef: la voluntad eterna y el plan de Dios de crear
una comunidad de todos los hombres en Cristo. @ los santos: En Ef se
usa catorce veces el término «santos», mds que en cualquier otra epistola,
exceptuando Rom, que es mucho mds larga. Ef subraya la continuidad
del pueblo santo de Dios en el AT, que ahora se amplia hasta incluir a
los gentiles. en Efeso: Esta expresién falta en algunos de los mejores
manuscritos griegos (—> 2, supra). Es posible que estas palabras se intro-
dujeran a partir del titulo que aparecfa en antiguos manuscritos (por ejem-
plo, P¥®). paz: Saludo comiin; la palabra aparece siete veces en Ef, mds
que en cualquier otra epistola, exceptuando Rom. Anuncia un tema bdsico
de Ef, la posibilidad de la unién y la armonfa entre todos los hombres
por Cristo (—> Epfstolas del NT, 47:8).
14 IL. Primera parte: seccion doctrinal. El misterio del plan divino:
hacer a Cristo cabeza de una nueva hermandad entre los hombres, in-
cluyendo a judios y gentiles (1,3-3,21).

A) Himno introductorio: el misterio oculto desde la eternidad (1,
3-14). Las cartas paulinas empiezan normalmente con una accién de gra-
cias alusiva a la comunidad concreta a que van dirigidas. En Ef, por el
contrario, el autor pasa directamente a alabar a Dios por haber revelado
su plan de salvacién, El himno tiene un fuerte acento bautismal con su
referencia a la filiacién, al perdén de los pecados, a la incorporacién a
Cristo y al sello del Espiritu. Ha sido comparado con 1 Pe 1,3-12 por su
cardcter pascual y bautismal {cf. J. Cambier, ZNW 54 [1963], 58-104;
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J. Coutts, NTS 3 [1957], 115-27; S. Lyonnet, en A la rencontre de Dieu
[Hom. A. Gelin; Lyon, 19611, 341-52; J. T. Sanders, ZNW 51 [1965],
214-32). 3. bendito sea: El himno empieza con la tradicional férmula
semfitica de reconocimiento-o accidn de gtacias a Dios, consistente en
pronunciar una bendicién seguida de una lista de los favores o grandes
obras de Dios. La iniciativa amorosa del Padre inaugura el misterio. en
los lugares celestes: Esta expresion (en tois epouraniois) aparece sélo
en Ef (1,3.20; 2,6; 3,10; 6,12). Su sentido es: el plan y la actividad
ordenados de Dios irrumpen ahora en la actividad humana. Esta idea se
expresa en términos de lugar porque en los esquemas mentales de los
destinatarios originales Dios aparecia como actuando desde una de las
esferas del universo. en Cristo: Esta expresion en diferentes formas,
como «en él», se repite mds de treinta veces en Ef, subrayando la unidad
de los hombres en Cristo a través de su incorporacidén a una comunidad
visible regida por él. 4. antes de la fundacion del mundo: Desde toda la
eternidad, para demostrar que la eleccién no es accidental, sino que for-
ma parte del plan divino desde el principio. sin mancha: Ademds de este
lugar, en las cartas de Pablo el adjetivo amdmos sélo aparece en Ef 5,27
y Col 1,22. Este término se aplica en el AT a los sacrificios (Lv 1,3.10);
aqui se refiere al sacrificio vivo del cristiano que se une a Cristo, el sacer-
dote (cf. Heb 9,14). 5. predestinindonos a la adopcién: No se trata aqui
de la predestinacién personal, sino de una hermandad seleccionada de
hijos para que se salven por Cristo. La salvacién llega al creyente en y a
través de una comunidad en Cristo, que no impide la salvacién individual
realizada por Dios en cualquier otra forma. por Jesucristo: Participando
en su filiacién tnica (cf. Rom 8,15; G4l 4,5). 6. para alabanza de la gloria
de su gracia: Cf. 1,12.14. Se introduce un tema que aparece una y otra
vez en Ef: que los hombres, al comprender el plan de Dios, deben ala-
batle y darle gracias. En el AT, Israel se esfuerza por sobrevivir para su
alabanza (Is 43,21). en su hijo amado: El término «amado» tiene una
fuerte referencia bautismal; cf. el bautismo de Jestis en Mc 1,11.

15 7. en él tenemos redencidn: Redencidn (apolytrésis) implica libe-
rat a una persona o grupo que se encuentra bajo el poder de alguien o en
esclavitud. En el AT se aplica a la liberacién que Dios realiza en favor
de su pueblo, sacindolo de la esclavitud de Egipto y adquiriéndolo para
st (cf. Ex 15,13; Dt 7,8). En el NT Cristo es el libertador que saca a los
hombres de la esclavitud del pecado. por su sangre: (—> Teologia de san
Pablo, 79:87-89). el perdén de los pecados: Otra alusién bautismal
(cf. Act 2,38; Mc 1,4). 9. ¢l wmisterio: Las mds antiguas apariciones del
término mystérion tienen ya un sentido religioso, aludiendo a doctrinas
o ritos sectetos y a la iniciacién en ellos. Gradualmente pasé a significar
un «secreto» de cualquier tipo. En el AT se usa en este sentido y también
en el de una revelacién procedente de Dios (Dn 2,19; — Teologia de
san Pablo, 79:32-34; cf. R. E. Brown, CBQ 20 [19581, 417-43). En
Col, meystérion se refiere a la presencia y accidn oculta de Cristo (1,
25.27), pero en Ef significa el plan escondido de Dios de crear una comu-
nidad universal de los hombres en Cristo. 10. en la plenitud de los tiem-
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pos: El término traducido por «tiempo», kairos, no se refiere simplemen-
te al discurrir del tiempo, como seria chronos. Alude a una nueva era en
que Dios actuard con la plenitud de su poder. unir todas las cosas en Cris-
to bajo una cabeza: El verbo anakephalaiosasthai significa literalmente
colocar en la parte supetior de una columna la suma de las cifras que se
han acumulado. ex los cielos y sobre la tierra: Una manera de expresar
lo que nosotros llamarfamos el universo. En términos actuales dirfamos
que la intencién de Dios era dar nuevas esperanzas a un mundo dividido
por las fronteras de la raza, el color, la cultura o las divisiones politicas,
haciendo posible una unidad entre los hombtres por Cristo. Segtin la men-
talidad biblica, el hombre est4 intimamente relacionado con el universo;
Adén recibié la misién de «dominar la tierra» (Gn 1,28). Cristo, el nuevo
Adén y cabeza de un nuevo pueblo completo de Dios, ha recibido la mi-
sién de llevar el universo a un estado de unidad y armonia.
16 11. en &l también nosotros bemos sido llamados a la berencia:
«También nosotros» se refiere probablemente al pueblo judio, del que
Pablo es miembro (cf. Rom 15,7-9). En el AT se llamaba frecuentemente
herencia de Dios al pueblo judio (cf. Dt 32,9). que hace todas las cosas:
Todo lo que Dios quiere lo tealiza eficazmente y con seguridad. 12. #os-
otros que fuimos los primeros en esperar en Cristo: Esta frase puede
teferirse al pueblo judio que esperd en Cristo o a los judeo-cristianos que
fueron los primeros en creer en Jesds. 13. en él también vosotros: Los
gentiles. Cf. Rom 9-11 sobre el orden en que judios y griegos fueron
introducidos en el pueblo de Dios. El autor de Ef da a entender que
siempre hubo un solo pueblo de Dios, los judios, y que los tiempos me-
sidnicos han hecho posible por Cristo asociar a todos los hombres a este
pueblo de Dios (cf. M. Barth, Interpr 17 [19631, 3-24). la buena noticia
de vuestra salvacién: Pablo usa generalmente salvacién en sentido esca-
tolbgico, aludiendo a la salvacién ante un juicio futuro (1 Tes 5,8; Rom
13,11). En Ef, este proceso se da ya por iniciado en la experiencia presen-
te del Espiritu, que es una prueba de que los gentiles han sido selecciona-
dos para la salvacién. fuisteis sellados: Un sello era una marca habitual
de posesién. Los devotos de los diferentes dioses paganos se marca-
ban frecuentemente con el nombre de la divinidad a que pertenecian y
por la que se sentian protegidos. El bautismo por el Espiritu es el signo
visible de la incorporacién a Cristo. e/ Espiritu Santo prometido: Prome-
tido por los profetas; por ejemplo, Ez 36,26; 37,1-14; Joel 2,28s.
14. prenda de nuestra berencia: El término arrabon se toma de la termi-
nologia comercial: un anticipo para garantizar el pago total. La {ntima
presencia santificadora del Espiritu es la garantia de que Dios ha cum-
plido su promesa y que la llevard hasta su perfeccién. La alusién a la he-
rencia demuestta que el autor piensa siempre en una plenitud futura
(cf. 2 Cor 1,22).
17 B) El misterio revelado a la Iglesia en que judios y gentiles son
reconciliados y unidos en Cristo (1,15-2,22).

a) ORACION PIDIENDO FEL CONOCIMIENTO DEL MISTERIO (1,
15-23). Antes de seguir adelante, Pablo pide que sus lectores reciban
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un pleno conocimiento espiritual del misterio. 15. habiendo oido de vues-
tra fe en el Sefior Jesis y de vuestro amor a todos los santos: Esta lectura
hace resaltar la conexién entre fe y amor. La fe es entrega a Cristo. Junto
con esta unién se produce un aprecio del gran amor de Dios manifestado
a los hombres en su Hijo; esto, a su vez, se demuestra mediante el amor
fraterno. Varios manuscritos importantes suprimen «vuestro amor» (£én
agapén). La doble mencién de «fe y amor» puede estar influida por
Flm 5. Si la lectura original tenfa tinicamente «fex, el texto sefialaria la
fuerte relacién con el préjimo implicita en la fe en Dios. 17. Padre de
gloria: Este es el Unico lugar del NT en que aparece esta expresidn; sin
embargo, cf. Act 7,2 y 1 Cor 2,8. un espiritu de sabiduria y revelacion
consistente en conocerle: Este conocimiento (epigndsis) no es el conoci-
miento conceptual de los hechos en que insistian los griegos. Cf. comen-
tario a Col 1,9. En este pasaje de Ef no denota simplemente conocer el
plan de Dios, sino conocerle «a él», tener una experiencia del gran amor
de Dios a los hombres en Cristo, amor que se harfa visible en una ver-
dadera fraternidad de los hombres que antes estaban divididos por tantas
barreras sociales y raciales. 19. su poder: Cf. comentario a 3,7.

18 La entronizacién (cf. Sal 110,1) significa que Jests, en su huma-
nidad, ha alcanzado ahora una posicién de igualdad y asociacién con el
Padre en virtud de la cual todo el poder de Dios acttia a través de é€l.
20. que puso por obra en Cristo, resucitindolo de entre los muertos,
entronizéndolo a su devecha en los cielos: El autor considera la resurrec-
cién, ascensién y glorificacién de Cristo como una sola gran accién conti-
nua del Padre. «Ha realizado» (enérgéken), tiempo perfecto, expresa
una accién comenzada en el pasado y que continda en sus efectos hasta
el presente. El autor no entiende que esta accién de Dios se limite a
operar algo en Cristo; la ve como una intetvencién experimentada y
compartida por un pueblo, la Iglesia, unido a su cabeza. FEl dominio ce-
leste y todo su poder han descendido a la tierra para beneficio del creyen-
te, que es sumergido en el misterio pascual. Los hombres tienen acceso
a todo el poder de Dios en Cristo. 21. sobre todo principado y potestad:
No se refiere a los rectores o gobernantes del mundo. En Col (cf. comen-
tario a 1,16; cf. 2,15) son espiritus angélicos, buenos unos y malos otros,
a los que se atribufa el dominio sobre los acontecimientos y el destino
humanos. Cristo los ha derrotado, de forma que ya no tienen poder algu-
no sobre los hombres; nada intetfiere o se opone a los planes de Dios
sobre los hombres en Cristo. no sélo en esta edad, sino en la edad que
ha de venir: Ninguna fuerza o poder presente o futuro puede detener la
obra de Dios. 22. todas las cosas sometié bajo sus pies: Esta frase alude
2 Sal 8,7. En este himno, el salmista exalta la gloria de Ad4dn como domi-
nador del universo creado. Cristo es el nuevo Adan, cabeza de una nueva
humanidad, que virtualmente ha dado cumplimiento al mandato de Dios
a Adén (al hombre) para que dominara sobre el universo (Gn 1,28;
cf. Heb 2,6-9). y le puso como cabeza sobre la Iglesia: «Pusoy» puede
tener el sentido del hebreo #atran, que puede significar «nombrar» (por
cjemplo, 1 Re 1,48; 2 Cr 1,11), o el sentido de un don, como en Flp 2,9,
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23. gue es su cuerpo: El autor considera a la Iglesia universal como un
complemento necesario de Cristo, que para él constituye una unidad ot-
gdnica. Cristo es el invisible jefe ungido y cabeza de una comunidad
universal visible. la plenitud de aguel que todo lo plenifica en todo [o en
sentido pasivol que se plenifica con todo: Los exegetas discrepan en
cuanto a la traduccién y al significado de este pasaje. «Aquel» puede
referirse a Cristo (como en Ef 4,10) o a Dios, que plenifica a Cristo y, a
través de Cristo, a la Iglesia y al universo (como en Col 1,19 y 2,9). que
plenifica todo: Ello es posible porque el participio griego de voz media
pléroumenou tiene a veces significado activo (cf. Bl-Deb-F § 316); en
este caso, serfa paralelo de Ef 4,10, que se plenifica con todo [pasivo]:
La interpretacién de algunos Padres griegos (Otigenes, Teodoro de Mop-
suestia, Criséstomo) serfa que todas las cosas creadas contribuyen conti-
nuamente a la plenitud de Cristo. Pero el uso del AT parece favorecer
el sentido active cuando se trata de Dios; por ejemplo, Jr 23,24; Ez 43,5.

19 b) EL MISTERIO REVELA LOS BENEFICIOS DE CRISTO PARA LOS
GENTILES Y LOS Jupfos (2,1-22). En este pasaje aparecen notables seme-
janzas con la pardbola del hijo prédigo (Lc 15,11-32), como sefiala
D. M. Stanley (cf. CBQ 23 [19611], 26-39). Se dirfa que la teologia de
Ef 2 se ha expresado en forma de relato en Lc. Por comodidad dispone-
mos los elementos similares en dos columnas:

Ef 2,122 Le 15,1132
4. Dios Padre rico en misericor- 20. Su padre o vio y se sintié mo-
dia, vido a compasiéon y corriéd y
cay6 sobre su cuello y lo besé.
1. Cuando vosotros estabais muet- 24.32. Una sentencia: estaba muerto

tos... nos devolvié a la vida y ha vuelto de nuevo a la vida;

estaba perdido y ha sido ha-

1lado.
13. Vosotros que estabais en otto 15. El hijo marcha a un pais muy
tiempo lejos habéis sido traf- lejano,
dos cerca.
19. Fueron hechos conciudadanos. 22. El hijo es devuelto a la familia
y recibe un anillo y vestidos.
14-16. Ciristo reconcilia a los judios y 28-32. El padre reconcilia al hermano
los gentiles en la Iglesia para mayor y al menor.

formar un hombre nuevo,

20 El cap. 2 estd lleno de fuertes contrastes entre la debilidad hu-
mana y el resultado de la intervencién del poder de Dios. L. cuando vos-
otros estabais muertos: El «vosotros» se refiere a su auditorio gentil. La
«muerte» es la espiritual, resultante del pecado (cf. Ez 37,1-14; Rom 7,
24; Col 2,13). 2. el principe del poder del aire: Se crefa que el aire era
el 4mbito donde moraban los demonios y, por tanto, el lugar de la victo-
ria de Cristo sobre ellos (1 Tes 4,17). El autor considera al demonio
como un agente personal que trabaja por estimular y apoyar el mal que
practican los incrédulos. 3. también nosotros estébamos en su compasiia:
Los judios estaban, al igual que los gentiles, bajo el poder del pecado.
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Los judios no pueden presumir de ser superiores (Rom 3,9-10). dando
vueltas con las codicias de la carne: La carne en si no es mala, pues el
mismo Verbo se hizo carne (Jn 1,14). Pablo se refiere al cuerpo como
instrumento de los deseos y codicias de una vida egofsta (cf. Rom 8,4-9;
G4l 5,16-21; — Teologia de san Pablo, 79:118-119). hijos de ira: Mere-
cedores del juicio de Dios, que se describe en términos humanos. 4. pero
Dios, rico en misericordia: El término «ricoy, usado cinco veces en Ef,
es caracterfstico del autor, que subraya la abundancia de la misericordia
divina. 5. nos llevé a la vida junto con Cristo: Se usan tres verbos: llevar
juntamente a la vida, resucitar juntamente y entronizar juntamente. Todos
ellos llevan el prefijo syn-, «con». De esta forma el autor acentda la inti-
ma unién del cristiano con Cristo (— Teologia de san Pablo, 79:137).
8. por gracia babéis sido salvados: El participio perfecto griego trae aqui
al presente la acostumbrada idea de salvacidén futura, en contraste con
otras epistolas. Esta escatologia realizada de Ef recuerda la de Jn vy la
tradicién efesina que la respalda.

21 11. acordaos vosotros los gentiles: No olvidéis el cambio repen-
tino que el poder de Dios realizé en vosotros, que tan alejados estabais.
gentiles: Lit., «naciones» (ethné), los habitantes no judios del mundo,
separados por la raza, el origen y la eleccién con respecto a los judios, el
pueblo de Dios. incircuncisos: Lit., «el prepucio» (cf. comentario a G4l
5,6). La circuncisidon era el signo externo de la alianza. El término «in-
circunciso» adquirié sentido de oprobio para designhar a los que no pet-
tenecian al pueblo de Dios. por los lamados circuncisos por mano de
hombre: De esta manera subraya el autor que aquel signo era solamente
exterior y que no implicaba necesariamente una actitud interna o una dife-
rencia real con respecto a los gentiles. Luego describe la anterior situacién
desesperada de los gentiles. 12. sin Cristo: Carecian de la esperanza me-
sidnica de los judios. excluidos como extrasios de la comunidad de Israel:
«Comunidad» (politeia) o «ciudadania» se usa sélo aqui y en Act 22,28,
donde se refiere a la ciudadanfa romana. Los gentiles no eran ciudadanos
de Israel, la comunidad de Dios. extrasios a las alianzas de la promesa de
Dios: No habfan sido incluidos en los grandes pactos entre Dios e Israel
que constituyeron el pueblo de Dios (cf. Ex 24,1-11). El autor considera
que estos pactos tienen una vigencia permanente (Is 55,3; Ez 37,26). no
teniendo esperanza: La esperanza mesidnica o la esperanza de la resurrec-
cién (cf. 1 Tes 4,13). sin Dios: El término atheoi aparece tinicamente
aqui en todo el NT. El sentido no es que fueran «ateos» o que estuvieran
separados de Dios, sino que no tenfan verdadero conocimiento de él
(cf. Act 17,22-31). 13-14. Una especie de comentario a Is 57,18-19
(LXX): «Yo he visto sus caminos y le he sanado; yo lo he fortalecido,
dédndole verdadera fortaleza; paz sin medida a los que estdn lejos y a los
que estdn cerca. El Sefior ha dicho: ‘Yo los sanaré’». Las palabras origi-
nales se referfan a los judios de la didspora, que estaban «lejos», pero el
comentario rabinico aplicé este versiculo a los gentiles convertidos. Ha-
blaban de un prosélito como de alguien que habia sido «acercado» a la
alianza. 13. habéis sido acercados mediante la sangre de Cristo: En el AT
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los judios se acercaban a Dios mediante la sangre del sacrificio (Ex 24,8).
En el NT los hombres se acercan a Dios en una alianza de hermandad
mediante el sacrificio de Cristo (cf. comentario a Ef 1,7).

22 14. &l mismo es nuestra paz; él ha unido a los dos: Cristo mismo
es el vinculo de unidad, €l que ha logrado finalmente unir a judios y
gentiles. é ha derribado el muro de separacién: Lo mismo que el muro
de Betlin, éste tenfa un significado fisico y psicolégico. Josefo narra que
habia un muro de piedra de tres codos de alto separando el patio interior
del exterior en el templo. Sobre este muro habfa letreros que prohibian
el paso a todo extranjero bajo pena de muerte (Ant., 15.11, 5 § 417;
GJ 55,25 194; 6.2, 4 § 125). Una de estas inscripciones fue hallada
por C. Clermont-Ganneau en las excavaciones realizadas en Jerusalén
el afio 1871 (cf. NTB § 47). Una de las razones de que una multitud
tratara de matar a Pablo en Jerusalén fue porque creyeron que habia
introducido a Tréfimo, un gentil de Efeso, en el templo para profanarlo
(Act 21,28-31). la enemistad: El muro de piedra no era mds que un sim-
bolo de todo un sistema de separacién que se acusaba en todos los 4mbi-
tos de la vida. Puesto que los judios eran el pueblo santo y consagrado
de Dios, tenfan que guardarse de toda influencia impurificadora. Los
gentiles eran impuros por el culto a los {dolos, que iba unido a la inmo-
ralidad (cf. Rom 1,23-24). Preservar el culto verdadero y mantener una
vida moralmente buena exigfan la separacién de toda influencia subver-
siva, y la Ley era un muro protector para el pueblo judio. Con palabras
de Aristeas (S 139), «Nuestro Legislador nos rodeé con muros y mura-
llas inexpugnables de hierro para que nosotros no nos mezclemos con
ninguna de las naciones, sino que permanezcamos puros en cuerpo y
alma». Esta separacién hacia imposible todo trato social efectivo. Por
miedo a contaminarse con los idolos o con los alimentos ofrecidos a ellos,
ningtin judio podia comer con un gentil o entrar en su casa. Las rigurosas
normas relativas a los alimentos hacfan que cada contacto se convirtiera
en un motivo de ansiedad. Algunos gentiles admiraban la pureza de los
judfos en asuntos morales y se sentfan atraidos a la sinagoga, pero otros
reaccionaban con 4spero desprecio y odio.

23 15. en su propia carne: Sélo el cuerpo de Jests pudo hacer el mi-
lagro de reunir dos grupos tan distintos. Este versiculo puede contener
una alusién eucarfstica en la referencia a la carne de Jesds. Algunos con-
sideran que la imagen de derribar el muro es un indicio de que Ef se
compuso después de la destruccién del templo, es decir, después del
afio 70. anuld la Ley con sus normas y reglas: La actitud con respecto
a la Ley no es la misma que en Rom; en Ef se considera la Ley como
una fuerza de separacién entre los hombres que ha sido suprimida por
Cristo (— Teologia de san Pablo, 79:42). para crear de los dos una sola
bumanidad nueva: No se trata simplemente de que judios y griegos se
hayan unido; en Cristo se ha creado la nueva base de unidad y armonfa,
porque €l se ha convertido en el verdadero lugar de encuentro para los
hombres. 16. por la cruz: La cruz ha sido el medio por el que el mismo
Jesds ha pasado a una nueva humanidad y el instrumento de su amor
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para reconciliar a los hombres entre si. 18. por él tenemos todos nosotros
acceso en un Espiritu al Padre: Férmula trinitaria para expresar que por
la humanidad de Jests, fuente del Espiritu, los hombres pueden acercarse
a Dios Padre. Nétense las preposiciones: se trata de un acceso 4/ Padre,
por el Hijo, en el Espiritu. La palabra prosagogé, «acceso», denotaba en
las cortes orientales la introduccién de una persona en la presencia del
rey. Cristo se hizo el prosagdgés que tomé dos hijos separados, los judios
y los gentiles, los unié como hermanos y los llevé a la intimidad de la
familia de Dios, de forma que pasaron a ser «miembros de la familia de
Dios» (2,19).

24 20. habéis sido edificados sobre el fundamento de los apdstoles y
profetas: Apéstoles y profetas son nombrados en Ef 4,11 como benefi-
ciarios de especi